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EDITORIAL

REUNION DEL CONSEJO DE «PHASE»

La primera semana de febrero, como viene siendo habitual desde
hace varios afos, se reuni6 el Consejo de Redaccién de nuestra
revista paraevaluarel precedenteafio 2015y programarlosniimeros
queocupardnlaatenciéon delarevistaenlos proximos meses. La con-
celebracion, la Liturgia delas Horas, el sacramento del matrimonio,
Lutero y sus planteamientos eucaristicos, la liturgia en las grandes
ciudades y el neodevocionalismo que emerge en el actual siglo xxi,
serdn los temas que se trataran hasta finales del afio 2017. Ademas
habra algunosniimeros que englobardn una tematica variada, reco-
giendo articulos sueltos llegados a la redaccién o pedidos sobre un
tema al que no se consider6 dedicarle un niimero completo.

Desde la direccion de la revista se expuso a los miembros del
Consejo el exceso de paginas que estaba teniendo la revista en
los tltimos afios, superando en algo mds del centenar las paginas
quela gerencia del Centre de Pastoral Littirgica prevé para el total
del afio y que asise mantenga en las previsiones econémicas sos-
tenibles. Para poder mantenerse en el margen marcado, en torno
a 88 paginas por nimero, se decidié programar 4 articulos por
nimero y 2 6 3 puntos de vista. Las crénicas que informan sobre
los congresos y jornadas litirgicas se reducirdn en extension,
quedando como una noticia de los mismos sin desarrollar su pro-
grama. Finalmente, las resefias extensas de los libros se reducirdn
al minimo, y estos libros se incluirdn dentro de las resefias breves
de los libros recientemente publicados.

Ademas, el dia 3 de febrero fue entregado el galardén conmemo-
rativo del I Memorial Pere Tena de Pastoral Littrgica al obispo
de Leoén Julidn Lopez, actual presidente de la Comisién Episco-
pal de Liturgia de la Conferencia Episcopal Espanola, y al padre
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claretiano Juan Maria Canals, que dirigié durante casi 20 afios el
Secretariado Nacional de Liturgia de la mencionada Comisién
Episcopal de Liturgia.

El acto fue celebrado en el Seminario Conciliar de Barcelona y
conto con la presencia, entre otros, del decano de la Facultad de
Teologia de Catalufia, del rector del Seminario Conciliar de Barce-
lona, del obispo Sebastia, auxiliar de Barcelona, del cardenal Lluis,
arzobispometropolitano emérito de Barcelona y Pedro Belderrain,
vicario provincial de Santiago de los misioneros claretianos.

Comenzé el acto Jaume Fontbona, presidente del Centre de Pasto-
ral Littrgica de Barcelona, quien explicé la concesién de esteafio y
agradeci6lafidelidad ejercida haciala reformalittirgica propuesta
por el Concilio Vaticano Il por parte de los dos galardonados, con
el despliegue de una tarea constante y cercana, pedagoégica y pas-
toral. Lo cual ha supuesto una mejor celebracion y vivencia de la
liturgia en Espafia, en la linea abierta por el Concilio Vaticano II.

Seguidamente, José Antonio Gofii, miembro del Centre de Pastoral
Litdrgica, ofrecié unabreve intervencion paraexplicarla recepcion
de la reforma litirgica en Espafia después del Concilio Vaticano
II, de la que ambos galardonados, de un modo u otro, han sido
protagonistas.

Los dos galardonados intervinieron finalmente. Ambos hicieron
memoria de su relacién con el obispo Tena del cual resaltaron su
personalidad que «creaba comunién entre todos, animaba a todos,
se expresaba de manera cercana, y a la vez sabia y orientadora. El
padre Canals se refiri¢ al evangelio de Lucas cuando, en la quinta
etapa del camino, habla de actuar con conciencia de sirvientes (cf.
Lc 17,10), como una maxima que siempre lo ha guiado. El obispo
Julidnexpresé quelaliturgia fueelniicleo desuvida personal desde
la nifiez y la guia de su tarea pastoral. Valor6 la revista Phase por la
funcién exitosa que ha tenido como medio de formacién y difusiéon
del movimiento de renovacién littirgico estos afios postconciliares.

La celebracién solemne de las visperas puso el broche final al acto.

José Antonio GoRN1
Jefe de redaccion de la revista « Phase»
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PRESENCIA DE LAS MUJERES
EN LA COMUNIDAD CRISTIANA

Elisa EsTEvEZ LOPEZ

Resumen

El articulo describe la colaboracién activa de las mujeres en la construccion de las
comunidades cristianas de los tres primeros siglos, a partir de las principales refe-
rencias neotestamentarias y de otros escritos cristianos. Concretamente la autora
se centra en su papel como colaboradoras en los equipos misioneros de Pablo, y en
las tareas de las mujeres didkonos y de las viudas.

Palabras clave: Mujer, Nuevo Testamento, ordenacion, diaconos, viudas.

Abstract

The article describes the active collaboration of women in the construction of the
Christian communities on the first three centuries, from the main New Testament
references and other writings christians. In particular, the author focuses on their
role as partners in Paul's missionaries teams, and in the tasks of female deacons
and widows.

Keywords: Woman, New Testament, ordination, deacons, widows.

Los escritos cristianos dejan constancia desde los inicios de la
relevancia eimportancia delas mujeres en las comunidades primi-
tivas. Testimonianno solo su experiencia creyente, sino también su
compromiso con las comunidades cristianas, ejerciendo tareas de
liderazgo y animacién en los grupos cristianos, asi como también
suimplicaciéon enlaevangelizacién, con todoslos desafios y riesgos
que comportaba.' La fe esta en el origen del compromiso eclesial

1  Remito a otros trabajos mios en los que podra leerse con mayor pro-
fundidad y amplitud el contenido de este articulo: E. EsTEVEz LOPEZ, «Las
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(Junia y Adrénico «llegaron a la fe antes que yo» (Rom 16,7) dirad
Pablo) y de su experiencia evangelizadora.

En este articulo me propongo retomar de manera breve la colabo-
racionactiva delas mujeres enla construccion delas comunidades
cristianas de los tres primeros siglos, a partir de las principales
referencias neotestamentarias y de otros escritos cristianos. En
concreto, me centraré en su papel como colaboradoras enlos equi-
pos misioneros de Pablo, y en las tareas de las mujeres didkonos y
delas viudas.

1. COLABORADORAS EN LOS EQUIPOS MISIONEROS DE PABLO

Las comunidades paulinas no tuvieron estructuras uniformes de
liderazgo. En ellas existieron variedad de colaboradores/as en la
misién, con tareas muy diversas: visitar las comunidades alen-
tando el crecimiento de su fe y animandolas en las dificultades
(cf. 1Te 3,2.6), llevar mensajes del apdstol y cartas (cf. Rom 16,1;
1Cor 4,7;16,10), informar a Pablo de problemas comunitarios (cf.
1Cor1,11), supervisar lasIglesiaslocales, instruir y evangelizar (cf.
Rom 16;1Cor 16,10). Algunos de estos hombres y mujeres perma-
necieron como lideres locales, mientras que otros fueron también
itinerantes, sin que sea posible distinguir bien unos de otros.

La autoridad femenina se inscribe en este marco. Su liderazgo se
trasluce enlos titulos que reciben, aligual que otros varones, y que
atestiguan su inclusion en los distintos equipos misioneros, para
favorecer el arraigo y lainculturacion del evangelio enlas culturas
mediterrdneas, y para animar la vida de los grupos cristianos.

Los titulos de ministra (didcono), benefactora, apéstol, colabora-
dora, hermana, sancionaron y fomentaron la implicacién activa
y significativa de las mujeres en el cristianismo, y ofrecieron el
ambito de respetabilidad necesaria en sociedades estructuradas y
articuladas en torno al honor (prestigio y estima ptblica). Repre-

mujeres en los origenes cristianos», en R. AGUIRRE MONASTERIO (ed.), Asi
empezd el cristianismo, Estella: Verbo Divino 2010, 481-548; E. EsTEVEZ LOPEZ,
Qué se sabe de las mujeres en los origenes cristianos, Estella: Verbo Divino 2012.
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sentan asi una palabra visible de autentificacion y acreditacion. Pero,
ademas, siendo utilizados por el apdstol, sancionan y legitiman la
autoridad y el liderazgo femenino.

Entre ellas cabe recordar a Prisca (cf. Rom 16,2), Evodia y Sintique
(cf.Flp4,3), quienes reciben el titulo de «colaboradoras» (synergos)
que se afanan (kopiad) por el Evangelio (cf. 1Cor 16,16.18), al igual
que Timoteo, Filemén o Clemente, entre otros. La autoridad de
estos colaboradores, hombres y mujeres, es muy reconocida enlas
comunidades: «os presiden (proistamenos) en el Sefior y os amones-
tan (nouthetountas)» (1Te 5,12). Les corresponde, instruir, avivar
la memoria, hacer alguna observacioén o advertencia (noutheted).
El libro de los Hechos narra como Prisc(il)a, junto con Aquila,
su marido, «explicaron el camino de Dios con mas exactitud a
Apolo», un judio alejandrino, a quien acogieron en Efeso, y que
daba muestras de ser «elocuente» e «instruido en las Escrituras»
(cf. Hch 18,24).2

Evodia y Sintique, debieron ser dirigentes insignes en la comu-
nidad de Filipos (cf. Flp 4,2). Ambas son comparadas con atletas
que han trabajado duro, al unisono y con valentia, e incluso con
sufrimientos por causa del evangelio, al igual que Pablo (cf. 1Cor
16,16.18). De ahi que el ap6stol esté preocupado por sus desavenen-
cias ya que su conflicto no es indiferente parala vida comunitaria,
ni para el testimonio hacia fuera.

Posiblemente otras mujeres con algtn tipo de liderazgo en sus
comunidades, y de las que apenas tenemos datos son Maria (cf.
Rom12,6), Trifena, Trifosa, y Pérside (cf. Rom 16,12), alas que Pablo
enviasaludos, y delas que dice que han trabajado mucho en el Sefior.
Asi también Apfia (cf. FIm 2), nombrada con Filemén, «colabora-
dor» (synergos) y Arquito «compafiero» (systratiotés). Como ellos,
recibe honor nombrandola, <hermana» (adelphé), probablemente
por sus tareas como bienhechora del grupo creyente de Colosas.

2 Por su parte, Eusebio de Cesarea, Historia Eclesidstica I11,9.11, recuerda
la importancia de las mujeres en la transmisién oral: «Papias, que vivié en
estos mismos tiempos [de Felipe] hace mencién de haber recibido un relato
maravilloso de boca de las hijas de Felipe...».



116 Elisa EsTEvEZ LOPEZ

Pablo la hace no solo testigo singular de la encomienda que da a
Filemon, sino que tome como suya la responsabilidad de velar
porque cumpla el encargo.

2. MUJERES DIACONOS

La existencia de mujeres quereciben el titulo de diakonos (el término
diakonissa, en femenino, no esta atestiguado en griego hasta el
Concilio de Nicea en el afio 325, en el canon 19) esté testimoniada
desde los tiempos de Pablo, cuando atin no se diferencia entre la
funcién diaconal desempefiada por varones y mujeres. Ladiakonia
sufrié muchos cambios a largo de los siglos. En Oriente, puede
atestiguarse la existencia de un diaconado femenino ordenado
desde el siglo 1 (con la Didascalia apostolorum) hasta finales del
primer milenio. En cambio, en Occidente, no sera hasta el siglo v.

Dada la escasez de fuentes, no es posible saber si en los dos pri-
meros siglos este ministerio fue o no ordenado y si tuvo caracter
sacramental (la Tradicién apostélica atribuida a Hipdlito en el 220
afirmaba, por ejemplo, que las viudas no estaban ordenadas, pero
silo estaban las mujeres didconos). Las Iglesiaslocales clarificaron
la posicion de las mujeres didconos en el siglo 111, momento en
el que se puede hablar ya de la diferencia entre laicos y clérigos.
A partir de este momento, las funciones que desempenaron las
mujeres ordenadas como didconos se distinguenbien delas de sus
homologos varones (cf. Didascalia apostolorum). Es importante, no
obstante, no confundir la tarea de la diakonia en los dos primeros
siglos con la que realizarian las diaconisas a partir del siglo 111, y
cuyo rito de ordenacién mds antiguo se conserva en las Constitu-
ciones apostolicas (afio 380).

Febe, de la comunidad de Cencreas, recibe de Pablo el titulo de
«diakonos». Su tarea habria consistido en:

— Representar a una Iglesia ante otra, y ser portadora de una carta
de Pablo para la comunidad. Asi se desprende del lenguaje sobre
Febe en Rom 16,1-2, tipico de las cartas de recomendacién. Quien
realizaba estas tareas habia de ser recibido con el mismo honor que
quien lo envia. Febe, como representante de Pablo, actuaria como
en otros momentos lo han hecho Timoteo y Tito.
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— Alaluzdeotrasreferencias del término diakonos, esta funcién supone
haber recibido la llamada de Dios para anunciar el Evangelio (cf.
1Cor3,5.9),eimplicaria dedicarse ala ensefianza y la evangelizacion
entre las comunidades (1Te 3,2). Por tanto, Febe seria una mujer
misionera, predicadora y maestra, para quien lo central es el evan-
gelio, comoPablo, que sellama a simismo «ministro de Dios» (2Cor
3,6; 11,23; cf. Rom 11,13; 1Cor 16,15; 2Cor 5,18; 6,13). Estas tareas
pudieron no estar exentas de tribulaciones, necesidades, fatigas
y sufrimientos de muy diversos tipos, como le sucedi6 al mismo
apostoly aotros colaboradores suyos (cf. 2Co 6,1-10). Pero, ademas,
alaluz de Flp 1,1, el titulo diakonos podria indicar una funcién u
oficio en la Iglesia local.

Afinales del siglo 1 0 principios del siglo 11, las pastorales parecen
admitir el oficio de mujeres didconos (cf. 1Tim 3,11: «Igualmente
[las] mujeres [gynatkas] deben ser dignas, no calumniadoras,
sobrias, fieles en todo»), una referencia que aparece en medio de
la exhortacién que se dirige a los didconos, y que al comenzar con
un «igualmente» (hdsautos), parece mds bien remitir a mujeres que
realizan la misma funcién quelos varones didconos (cf. vv.8 y 11).2

Asi mismo, en los inicios del siglo 11, hay constancia de esclavas
que desempefiaban funciones diaconales en las Iglesias de Asia
Menor. Asi se desprende de una carta de Plinio el Joven (Cartas
X, 96), quien informa al emperador Trajano de cémo ha actuado
«con quienes me han sido denunciados como cristianos» en las
provincias de Bitinia y Ponto. Plinio le pide consejo sobre el modo
como ha de actuar en el futuro. Después de un elenco de acciones
que ha realizado, indica cémo ha torturado a dos esclavas a las
que denomina «ministras» (ministrae).

Aunque nada se dice de sus funciones, es posible que fueran
evangelizadoras de la casa en la que vivian (de esclavos y nifios),

3 Otras razones a favor: 1) si se hubiera querido referir a las esposas
habria utilizado la palabra, gyné, con posesivo («su») o con articulo definido;
2) no existe la forma femenina de «didcono» (es mucho maés tardia); 3) no se
menciona las esposas delos episkopos (aunque en principio ésta funcién fuera
masimportante) y, por tanto, no se podria establecer un paralelo entre ambos
oficios; 4) la existencia de mujeres didconos estd atestiguada ya en los grupos
paulinos (Febe).
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y posiblemente también de sus sefioras. Pero, ademas, sisu duena
era cristiana, podian servirla como acompanantes en sus salidas
paralas reuniones cristianas (cf. Tito Livio, Anales, 38,8-19, donde
una esclava confiesa que acompanaba a su sefiora alasbacanales).

Noesposible, sinembargo, hacer unaequivalenciainmediata entre
el término latino «ministra» y «diakonos», aunque es probable que
el estatus de estas mujeres sea equiparable al sefialado en 1Tim
3,11. Sea como sea, el texto de Plinio, la primera referencia latina
que habla de una categoria diferenciada del ministerio cristiano
referido a las mujeres, representa el origen in nuce del diaconado
femenino en la zona oriental del imperio.

En el siglo 11-111, Clemente de Alejandria, un maestro laico,
comentando 1Cor 9,5 (Strom. 111, 6.53.5), afirma que los apdsto-
les «llevaron consigo a sus mujeres como hermanas cristianas»,
«matrimonios espirituales» que actuaron como «co-ministros»
(syndiakénous), con tareas diferenciadas. Ellas se encargaron de
penetrar enlas estancias delas mujeres sin causar escandalo (sobre
todo si se trataba de mujeres acomodadas, cuyos movimientos
fuera de casa estaban més controlados), y las anunciaron la Buena
Nueva. La existencia de estos equipos misioneros, formados por
unhombre y unamujer, fue de granimportancia parala expansién
del cristianismo primitivo, y le sirve probablemente a Clemente
para extrapolar la necesidad de las mujeres didconos en la Iglesia
alejandrina.

Entornoal230velaluzenelsenodelalglesiasiriacaun documento
canénico-litirgico de corte disciplinar, la Didascalia apostolorum,en
el que se honra a las diaconisas como «representantes del Espiritu
Santo» (Didascalia apostolorum I126,6), en paralelo con los varones
diaconos, con funciones claramente diferenciadas (cf. Didasca-
lia apostolorum 111, 12,1). Estan bajo la supervisién del obispo, y
segtn las Constituciones apostdlicas, en torno al 380, se trata de un
ministerio ordenado (con imposicion de manos, cheirotonia: cf.
Constituciones apostélicas 8,19).

Las diaconisas se encargan de visitar a las mujeres cristianas que
vivianen casas paganas; asumen funciones enlaliturgiabautismal
(ungir con dleo a la mujer que va a ser bautizada, y ayudarla en
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las tres inmersiones), si bien no bautizaran (reservado al obispo,
didconos o presbiteros). Segtin la Didascalia apostolorum desempe-
Nan tareas caritativas: visitar alos enfermos y atenderlos (I1116,5).
Les corresponde igualmente instruir a la que ha sido bautizada
«paraqueel sellodel bautismo se conserve con purezay santidad»
(Didascalia apostolorum 111, 12,2-3). Sin embargo, se las excluye,
«no es apropiado ni necesario», de la ensefianza sobre cuestiones
doctrinales de gran calado, «sobre todo acerca del nombre de
Cristo y de la redencion por medio de su pasién», como tampoco
lo fueron Maria Magdalena, Maria, hija de Santiago, y la otra Maria
(cf. Didascalia apostolorum 111, 15).

3. EL ORDEN DE LAS VIUDAS

En la primera generacién cristiana existen indicios de viudas que
formarian parte de un grupo que cuenta con un cierto reconoci-
miento dentro de los grupos creyentes (Hch 6,1-7; 9,36-43), sin
que todavia pueda hablarse de un «orden» propiamente, es decir,
de un oficio reconocido como tal en la organizacion de la Iglesia.

El primer vestigio de un orden propiamente de viudas es 1 Tim
5,3-15: «Que la viuda que sea inscrita en el catilogo (katalégo) de las
viudasno tenga menos de sesenta afios, hayaestado casada unasola
vez» (1Tim5,9). Elorden delas viudas tendréd una granimportancia
en la Iglesia de los tres primeros siglos.*

La existencia de una lista (cf. 1Tim 5,9) no seria suficiente para
afirmar que se trata de un oficio establecido. Sin embargo, el afan
del autor de las pastorales de definir, delimitar y controlar las
funciones que estas mujeres desempefian en la Iglesia, le lleva a
explicitar con claridad los criterios de admisién en el «orden de
las viudas»: 1) No tener menos de sesenta afos (cf. 1Tim 5,9); 2)
Prohibicién de inscribir a las viudas jévenes (cf. 1Tim 5,11s), por
lo tanto, hasta ese momento se han admitido (tal y como vemos en
Ignacio de Antioquia y en Tertuliano); 3) Probablemente se pide
un compromiso de celibato ya que se descarta alas viudasjovenes

4  Cf. B. B. THURSTON, Las viudas. Un ministerio de mujeres en la primitiva
Iglesia, 1989.
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porque podria querer casarse de nuevo, y si lo hacen «incurren
en condenacién por haber faltado a su compromiso anterior»
(1Tim 5,11-12); 4) Han de ser mujeres de un solo marido, como se
explicita del obispo y del didcono (cf. 1Tim 5,9); 5) Aligual que los
obispos, las viudas tienen que haber practicadola hospitalidad (cf.
1Tim 3,2;5,10; Tit 1,8); 6) Han de «haber educado bien alos hijos...
socorrido a los atribulados y haberse ejercitado en toda clase de
buenas obras» (1Tim 5,10).

Ademasdeestas condiciones, 1Tim 5,3 pide «honrar» alas viudas,
y sugiere un voto o promesa (pistin, 1Tim 5,12), sibien no se puede
identificar cual exactamente. Podria tratarse de un voto de celibato,
o bien, un voto de fidelidad a Cristo.

No es facil determinar en este momento en qué consistia exacta-
mente su ministerio, pero es posible avanzar algunas tareas de
acuerdo con las condiciones que se les imponen. Aunque clara-
mente el autor limita la actividad de la ensefianza que algunas
mujeres tenian en las comunidades (cf. 1Tim 2,9-15), en las pas-
torales se opta por asignar probablemente una funcién de ense-
fanza alas viudas: educar a otras mujeres en el ideal de las matres
familiae, y en el cuidado de los hijos (cf. Tit 2,3-8: las ancianas han
de ensefiar a las jévenes «a ser amantes de sus maridos y de sus
hijos, a ser sensatas, bondadosas, sumisas a sus maridos, para que
no sea injuriada la Palabra de Dios»). Las viudas son modelos de
conducta para las casadas y también para las viudas jovenes que
han de educar a sus hijos hasta que se casen de nuevo (cf. 1Tim
5,11-14). Detras de las referencias de Tito y Timoteo se entiende
que tarea de las viudas seria visitar las casas y ensefar a las muje-
res a quienes los deberes profesionales no permitirian asistir a las
reuniones comunitarias.

De las condiciones que se les han puesto para inscribirse podria
deducirse que entre sus funciones esta el dar hospitalidad y lavar
los pies a los huéspedes en las casas de las que son matronas y en las
que también podria reunirse la asamblea cristiana; atender a los
atribulados, y de modo particular a otras viudas y huérfanos sin
recursos (cf. 1Tim 5,16). A través del orden de las viudas, se reco-
nocia el papel femenino en el bienestar de la Iglesia y en el creci-
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miento espiritual de sus miembros. Es bien significativo que una
de sus tareas principales fuera la de «perseverar en sus plegarias,
y oraciones noche y dia» (1Tim 5,5), a ejemplo de Ana (cf. Lc 2,36-
38). La conexién entre oracion, continencia y ayuno, se subraya en
mas de un texto del Nuevo Testamento (cf. Hch 13,2-3; 1Cor 7,5).

Enlos comienzosdelsiglo11(c. 110) Ignacio, obispo de Antioquia de
Siria, habla posiblemente de dos viudas: Tavias, a cuya casa envia
saludos (Carta a los de Esmirna 13,2) y Alce (IgPol 8,3; IgEsm 13,2),
probablemente también un miembro destacado de la comunidad
cristiana y que, ademas, ha tenido problemas con su familia por
apoyar a Ignacio.

En la Carta a los de Esmirna (13,1), Ignacio saluda a las «virgenes
llamadas viudas», una expresion muy discutida, y cuyo contenido
no es claro.” Probablemente se trata de un grupo (u «orden») hete-
rogéneo (algunas no casadas, otras con diferentes experiencias
maritales, con diferentes edades, posiciones econémicas y socia-
les). Parece que lo que bien pronto causé problema fue la incorpo-
raciéon de mujeres jovenes no casadas. Tanto las pastorales como
Tertuliano (Sobre el velo de las virgenes 9,2-3), se oponen con firmeza
ala incorporacion de virgenes jévenes en el orden de las viudas.

En la version interpolada de la Carta a los Filadelfios (la version
larga) sehalla unainstrucciénalas viudasen el capitulo 4. Después
de nombrar a didconos, presbiteros y obispo y las relaciones de
obediencia entre ellos, se incluye a las viudas. No aparecen, por
tanto, en un contexto doméstico, sino en el contexto en el que se
habla de la estructura eclesial. En concreto se les insta a no andar
ociosas de casa en casa, a no ser charlatanas y entrometidas (con
clarasreminiscenciasde 1Tim 5,13), y aser como Judit, reconocidas
por su seriedad, y como Ana, eminentes en su sobriedad.

En torno al afio 135, Policarpo de Esmirna escribe una Carta a los
Filipenses, en la que hablando de las viudas utiliza una imagen
que serd comun para hablar de las viudas: son «altar de Dios». En

5  Cf. C. METHUEN, «The “Virgin Widow”: A Problematic Social Role for
the Early Church?», The Harvard Theological Review 90/3 (1997) 285-298.
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linea con las pastorales, Policarpo hablara de la oracién como una
de sus funciones, pero especifica con més claridad que sea oracion
de intercesién constante por toda la comunidad, amén de insistir
en las cualidades («prudentes en lo que atafie a la fe del Sefior»,
«apartadas muy lejos de toda calumnia, maledicencia, falso tes-
timonio, amor al dinero y de todo mal», Carta a los Filipenses 4,3).
Ahora bien, la oracién ocupa el lugar del sacrificio en el cristia-
nismo de los origenes, y las viudas estdn constantemente orando
por la comunidad y realizando buenas obras. Con la metéfora del
altar se resalta que las viudas son ejemplo del sacrificio de Cristo
que trae la salvacién, de su entrega total, son un sacrificio vivo
entregando su vida toda al servicio de todos, realizando buenas
obras e intercediendo por la comunidad.

Tertuliano usara también la metafora de la viuda como «altar de
Dios», peroensu caso parajustificar quenohande volvera casarse
(Asuesposal7,4).

En el Pastor de Hermas, escrito en torno al 130-140, se halla la
referencia a Grapte, posiblemente liberta y de alta posicion socio-
econémica (Visiones 2,4,3), a quien Hermas encarga «amonestar
a las viudas y huérfanos». Aunque no se dice que sea viuda, es
posible quelo sea (aunque otros estudios la consideran diaconisa,
porque la funcién de maestra y lider pastoral la desempenaran
mas tarde las diaconisas).

Los escritos canénico-liturgicos del siglo 111, de caracter moral y
disciplinar, como la Tradicion apostélica y la Didascalia apostolorum
dejanentreverlos problemas conlas viudas enlasIglesias del siglo
111, las cuales presentan ya una estructura organizada en el marco
del imperio romano.

Para la Tradicién apostélica 10 las viudas no son ordenadas, sino
simplemente instituidas (kathistasthai) por medio de la palabra.
No se les impondr4, por tanto, las manos, «ya que ella no ofrece
la oblacién (prosphora) y no desempeia un servicio littrgico (lei-
tourgia)». El texto deja entrever la fuerte presion que ejercieron
las viudas en este periodo para ser ordenadas, y formar asi parte
del «clero» incipiente (obispo, presbiteros y didconos), vinculado
a tareas cultuales.
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Se ha de instituir como tal a quienes son viudas de hace tiempo,
y si no es asi que estén primero a prueba, «pues con frecuencia
las pasiones envejecen con quien les hace sitio en su interior». Su
funcioén esta circunscrita a la oracién que, por otra parte, el texto
afirma que esla tarea comtn a todos los creyentes. Es decir, no esta
claro el estatus que se adjudica a las viudas.

En la Didascalia apostolorum, escrita probablemente en el norte
de Siria, se encuentran bastantes pasajes dedicados a las viudas
pobres. Las que se inscriben en el grupo si parecen constituir un
orden establecido, con una tinica condicion: tener cincuenta afios.
El hecho de ser normalmente citadas con el clero es un signo de
la importancia del grupo de las viudas en este momento. Como
miembros de la jerarquia de la Iglesia sufrieron persecuciones
como cuenta Eusebio de Cesarea.

De ellas se dice de nuevo que son «un altar de Dios», y se les adju-
dicalatarea principal dela oracién por quienes las ayudan econé-
micamente y por toda la Iglesia (IV 5,2). Ademas han de realizar
buenas obras, hacer vestidos en sus casas para quienes los nece-
sitan, visitar e imponer las manos a los enfermos, ayunar y rezar
por ellos, todo ello bajo la supervision del obispo. La insistente
prohibicion de ensenar (excepto responder a preguntas bésicas
como sobre «la justicia y la fe en Dios»; Didascalia apostolorum I11
5,2) y bautizar sugiere que algunas viudas si lo hacian, y que la
Didascaliaapostolorum trata de controlar y eliminar estas conductas
(Didascalia apostolorum 111 5,4; 9,1-3).

Los conflictos existentes con las viudas, cuya experiencia, estatus
eindependencia, las hacia resistir a las presiones para que dejaran
deensenar y bautizar, se perciben en las etiquetas negativas que la
Didascalia apostolorum les adjudica: «...o0s considerais mas sabias
quelos presbiteros y los obispos» (II1, 8,3-4); son como «ciegos que
no piensan més que en que les den» (III 6,4); «chismosas, desver-
gonzadas y criticonas, provocan rifias, son atrevidas, y no tienen
pudoralguno» (I116,6-7,5). Selas acusa deacumular con avidez, de
no entregar el dinero al obispo para que socorra a los necesitados
y extranjeros, de ser avaras y usureras (I117,3). Y al mismo tiempo,
se trata de reconvertirlas a las virtudes femeninas adecuadas y de
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restringir sus actividades publicas: «han de ser dulces, serenas,
decentes, noiracundas, ni chismosas, ni pendencieras...» (IIL 5,1).

No obstante, se las reconoce dar razén de algunas cuestiones doc-
trinales en los encuentros con no creyentes (por ejemplo, referidas
alaunidad de Dios; pero nunca sobre la encarnacién, la pasién de
Cristo o cuestiones escatoldgicas, que se estipula quelas contesten
los dirigentes varones).

La Didascaliaapostolorum representa el momento enel queel orden
de las viudas va siendo sustituido por el orden de las diaconisas,
asociadas al obispo en las tareas pastorales. Si las viudas dejan de
ensenar, las mujeres didconos ensefaran a las recién bautizadas.

Concluimos afirmando que estas mujeres alentaron con su fe y
consuliderazgo el caminar de las comunidades y la extensién del
evangelio en el mundo antiguo. Su ejemplo sigue siendo aliento
para los creyentes actuales. Ellas forman parte de nuestras raices
en la tradicion cristiana, y sus historias siguen conteniendo en
palabras de Maria Zambrano (El pensamiento vivo de Séneca), ese
«sabernosabido, quenos aparece cargado designificaciones», que
contiene atin una memoria provocadora y alentadora para hoy.

Elisa EsTEVEZ LOPEZ
Doctora en teologia y licenciada en ciencias biblicas, es profesora

en la Facultad de Teologia de la Universidad Pontificia Comillas
(Madrid), donde ensefia Sagrada Escritura.
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LA DIMENSION FEMENINA

EN LA LITURGIA: PERSPECTIVA TEOLOGICA
E HISTORICA A PARTIR DEL PENSAMIENTO
DE EDITH STEIN*

Daniela DeL GAupIO

Resumen

Através del pensamiento de Edith Stein (santa Teresa Benedicta de la Cruz), la autora
del articulo intenta descubrir la dimension femenina de la liturgia. Concretamente
analiza el ethos femenino presentado por Stein que determina, en efecto, algunas
caracteristicas particulares que pueden ser leidas como iconos eclesioldgicos, con-
virtiéndose en perspectivas de lectura de la esencia de la Iglesia y de la liturgia.

Palabras clave: Mujer, ministerios, participacion.

Abstract

Through the thought of Edith Stein (Saint Teresa Benedicta of the Cross), the author
of the article tries to discover the feminine dimension of the liturgy. Specifically,
she analyses the female ethos presented by Stein; this ethos, actually, determines
some particular characteristics that can be read as ecclesiological icons, becoming
perspectives to read the essence of the Church and the liturgy.

Keywords: Woman, ministries, participation.

Teoldgicamente hablando tenemos que preguntarnos antes que
nadasise puede hablar de una dimensién femenina en la liturgia.
Las respuestas, a mi parecer, pueden ser dos.

Se puede hablar de una dimensién femenina en la liturgia si se
entiende como una profundizacién en lo que hoy se llama «la

*

Este articulo, preparado por la autora en italiano para la revista Phase,
ha sido traducido al castellano por Maria Guarch.
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mirada a lo femenino», es decir, la actitud propia de la mujer en
la vida de la liturgia, sus sentimientos, su modo de entrar en el
misterio de Dios a través de la liturgia. O bien se puede hablar
de dimensién femenina en la liturgia si algunos elementos de
la liturgia, o mejor atin de la Iglesia, se leen mediante imédgenes
femeninas. En ambos casos la dimension femenina de la liturgia
adquiere el valor de modelo y de profundizacién teoldgica capaz
de comunicar aspectos muy interesantes, aunque, como precisa
C. Militello, es necesario purificar los simbolos de los estereotipos
creados a lo largo de los siglos.!

En el curso de la historia del cristianismo ha habido siempre
referencias a lo femenino, en el doble sentido que he especificado
anteriormente, aunque el primer aspecto ha sido mayormente
explicitado en el siglo xx, cuando surgié la teologia feminista, que
ha valorado la presencia femenina en la teologia.” Como también
son muchas las figuras femeninas que han dejado su huella en la
historia de la iglesia, en todos los campos, incluido el litirgico.

En este trabajo haré referencia al pensamiento de santa Teresa
Benedicta de la Cruz, conocida también como Edith Stein, que ha
dejado en la reflexién litirgica la huella de su mirada femenina
en un contexto, como el aleman de la primera mitad del siglo xx,
muy importante para el movimiento litirgico. En particular Stein
ha frecuentado mucho la abadia de Beuron.?

Sus escritos sobre liturgia no son demasiados, pero, ademds de
su preciosa obra La oracién de la Iglesia, completamente dedicada
areflexionar sobre el tema dela liturgia como accién de gracias de

1 Cf. C. MILITELLO, La Chiesa. Corpo crismato, Brescia: EDB 2003, 241-250.
Para una profundizacién: C. MiLITELLO, Donne in questione. Un itinerario
ecclesiale di ricerca, Assisi: Cittadella 1992; C. MILITELLO, Maria. Con occhi di
donna, Casale Monferrato: Piemme 1999.

2 Cf.E.Green,Ilfilo tradito. Vent anni di teologia femminista, Roma: Claudiana
2011.

3 Cf.]. BourLEr, Edith Stein. Filosofa crocifissa, Milano: Paoline 1998, 180-
181; L. BoRRIELLO, «Tappe storico-spirituali di un’esistenza teologica», en: L.
BorrieLLO, (ed.), Edith Stein, mistica e martire, Citta del Vaticano: LEV 1992,
90.
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Cristoy delalglesia, encontramos también en otros ensayos suyos
elementosinteresantes sobre la dimension femenina delaliturgia.*
Reflexionando sobre el ethos femenino, Stein determina, en efecto,
algunas caracteristicas particulares que pueden ser leidas como
iconos eclesiolégicos, convirtiéndose en perspectivas delecturade
la esencia delaIglesiay delaliturgia. Por labrevedad del espacio,
concededme que analice solamente los que son pertinentes al tema
indicado en el titulo.

1. LAS DIMENSIONES CONYUGALES DEL ENCUENTRO CON Di1os: LA
LITURGIA COMO ENCUENTRO —EXPERIENCIA —TRANSFORMACION
DE LA VIDA

Edith Stein es famosa, sobre todo, por su teorizacién delaempatia,
fenémeno que permite acoger interiormente la experiencia del
otro, definiendo el ser humano como constitucionalmente abierto
ala diversidad y al conocimiento-experiencia intersubjetivo.’

Estudiando la empatia como experiencia de percepcion interior
de la consciencia respecto los otros sujetos, ella demuestra que
también el conocimiento de Dios no puede ser solamente tedrico,
sino que tiene también, necesariamente, un componente empatico,
es decir, experiencial.®

Atravésdel conocimiento empético viene valorado, porestarazén,
el caracter subjetivo e interpersonal de la comunicaciéon de Dios
con el hombre sin, por eso, vaciar su mensaje del valor ontolégico
y de su contenido conceptual. El conocimiento empético lo enri-
quece de un valor anadido, es decir, su especificidad experiencial,

4  Cf.GiovannaDELLA CROCE, «Preghieraliturgicae preghiera contempla-
tiva», en E. ANciLL (ed.), Edith Stein, Beata Teresa Benedetta della Croce, Vita
- Dottrina - Testi inediti, Roma: OCD 1997, 89-103; J. CASTELLANO CERVERA,
«La oracién de la Iglesia. Testimonio littrgico de Edith Stein», Liturgia y
espiritualidad 27 (1996) 217-224.

5  Cf.E.STEIN, Il problema dell’empatia, Roma: Studium 1985.

6  Cf.D.DeL Gaupio, A immagine della Trinita. L'antropologia cristologica e
trinitaria di Edith Stein, Morena—Roma: OCD 2004, 55-86; G. Lor1z1o, «Teolo-
gia fondamentale», en G. CANNOBBIO — P. CoDA, La teologia del xx secolo. Un
bilancio, I. Prospettive storiche, Roma: Citta Nuova 2003, 419.
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interiorizante y transformador, que explica su potencia noética y
dindmica, capaz de penetrar en la vivencia humana para guiar
cada persona hacia la eleccion del bien y, por consiguiente, a la
comunién con Dios y con el préjimo y a la santificacién.”

Consigue que también la liturgia, vista con esta sensibilidad tipi-
camente femenina, viene concebida, por Stein, como unitinerario
compuesto de conocimiento — encuentro — testimonio, que se tra-
duce en un conocimiento — experiencia — sentir interior.®

Laempatiaconduce, entonces,acomprender comola participacion
en la liturgia tiene que volverse un itinerario de interiorizacion y
crecimiento espiritual que lleva a la unién con Dios. La meta de
este camino viene descrita por Stein en términos nupciales, iden-
tificando en Cristo al esposo y en la Iglesia, y luego, en una sola
persona, la esposa.

Stein teoriza la transfiguracion y santificacion del ser humano en
la relacion de la alianza nupcial que sucede entre Dios y el alma,
del mismo modo que Cristo hace con la Iglesia, como escribe san
Pablo (cf. Ef 5,25-27), como «la penetracién de ser».’

Medio para realizar esta alianza matrimonial, para Stein, es la
fe viva que conduce el alma a la consciencia experimental de la
inhabitacién de Dios y le consiente la entrada en la vida trinitaria
y luego en la «relacién amorosa con Dios Trino en la fe, en la espe-
ranza y en la caridad».!

7  Cf. D. DEL Gaupio, «Dalla fenomenologia alla mistica. Originalita e
metodo in Edith Stein», Rassegna di teologia 46 (2005) 234-235.

8  Cf.A.DonNgGHI, Allatualucevediamo la luce. L'esperienza spirituale cristiana
vive del mistero della celebrazione liturgica, Citta del Vaticano: LEV 2008, 26-28;
G.BoNACCORSO, Il rito e 'altro. La liturgia come tempo, linguaggio e azione, Citta
del Vaticano: LEV 2001, 167-176.

9  Profundizandoenelargumentoensentido antropolégico, C. Valenziano
subraya cémo, enlaliturgia, Dios confiere teandricidad alhombre, en cuando
realiza un verdadero y propio matrimonio con su naturaleza elevandola y
santificindola; cf. C. VALENZIANO, Antropologia e liturgia, Bologna: EDB 1998,
205.

10 Cf. E. STEIN, Scientia Crucis, Roma: Postulazione Generale OCD 1982,
190.
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El «espacio» en el que Dios se comunica para realizar esta unién
de amor es determinando en el alma que, por su naturaleza espi-
ritual se convierte en templo de Dios en el que él vive con un triple
objetivo: comunicar su Ser, crear su morada en el alma y realizar
la unién de amor con ella' a poco que el hombre se desnuda del
propioegoismoy de todoslos obstaculos queimpidenel desarrollo
de la vida trinitaria en él, como sucede en la purificacién activa y
pasiva de las potencias mediante la unién mistica."?

Stein afirma que todo eso sucede de una manera especial en la
liturgia, especialmente en la celebracién de los sacramentos. En
esto —como explica en sus escritos— es Cristo mismo, sacramento
primordial del Padre, quien se introduce en esta vida divina intra-
tirinitaria mediante los sacramentos."

Gracias a sunaturaleza tedndrica, Jesucristo es la via para el cono-
cimiento y elamor del Padre, a través dela fuerza transformadora
del EspirituSanto. Susacramentalidad, leida en clave matrimonial,
indicala dimension del misterio cristiano que elevala humanidad,
divinizdndola, descendiendo a su nivel.*

Através delossacramentos cada hombre esta restituido en Cristo,
enunencuentro querenuevaontolégicamente todosuser, introdu-

11  Cf.E. STEIN, Essere finito e Essere Eterno, Roma: Citta Nuova *1993, 515.
12 1id.

13 «En el bautismo y en la confesion, él purifica nuestros pecados, abre
nuestros ojos a la luz eterna, nuestras orejas a la palabra divina, nuestros
labios a la alabanza, a la confesion de las culpas, a la plegaria de solicitud y
de agradecimiento, que bajo diversas formas son todas adoraciones, esto es
honor de la creatura al Dios omnipotente e infinitamente bueno. En el sacra-
mento de la confirmacién esta sangre elige y fortifica el soldado de Cristo
para que profese lealmente su fe. Pero mas que en todos los sacramentos es
en el sacramento en el que Jestis mismo esta presente en el que llegamos a ser
miembros de su cuerpo» (E. STEIN, «La preghiera della Chiesa», en E. STEIN,
Nel castello dell’anima. Pagine spirituali, Morena-Roma: OCD 2004, 451).

14 Cf. S. MaGGIANTI, «La riforma liturgica. Dalla Sacrosanctum Concilium
alla IV Istruzione “La Liturgia romana e l'inculturazione”», en C. GHIDELLI
(ed.), A trent’anni dal Concilio. Memoria e profezia, Roma: Studium 1995, 38-83.
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ciéndolode pleno titulo en sumisterio pascual, de muerteal pecado
y de resurreccién a la vida, como una esposa con su esposo.’

Steinescribe que,enmodo particular,la Eucaristia es el sacramento
quenos une a Cristo del modo mas intimo posible sobre esta tierra
de una manera tinica y real:

En el momento de la comunién eucaristica se realiza la unién més
estrecha con Cristo ya sobre esta tierra para que nos nutramos de su
propio cuerpo y sangre y lleguemos asi a estar inmersos en su vida
divina en un modo tinico y real.*®

Esta unién, que se inicia en el bautismo y se completa en la Euca-
ristia, produce una verdadera y propia regeneracién que no se
cierrasolamente enla esfera espiritual, sino que engloba tambiénla
corporea porque el espiritu de Cristo vivificanuestra alma, abrién-
dola a la luz sobrenatural de la gracia, y salva al mismo tiempo el
cuerpo, que recibe concretamente una prueba de la resurrecciéon
futura en el ser asimilado el Cuerpo de Cristo, que es la Iglesia,
como parte de un organismo vivo y santo."”

Por esto Stein define la Iglesia como «humanidad nuevamente
generada por Cristo porque es redimida por él» y, ademads, como
la «esposa» que genera con Cristo las almas a la vida de gracia
mediante los sacramentos. Por suintimidad de vida con Cristo «la
Iglesia es, mejor dicho, lamadre de todos los redimidos que, enun
proceso vital sobrenatural ejercita su funcién materna enla acciéon
sacramental» llegando a ser mediadora de la obra de Cristo."

Hoy, en la teologia litirgica estd muy valorada la dimensién
antropoldgica de la accion littrgica, no solamente en la biisqueda
de mayor significado de los simbolos y delos ritos, o del lenguaje,

15 Cf. M. KUNZLER; La liturgia della chiesa, Milano: Jaka Book 2003, 357;
J. RATZINGER, Teologia della Liturgia. La fondazione sacramentale dell’esistenza
cristiana, Citta del Vaticano: LEV 2010, 55-56.
16  STEIN, «La preghiera della Chiesa», 357.

17  E. STEIN, «La struttura ontica della persona e la problematica della sua
conoscenza», en E. STEIN, Natura, persona, mistica, Roma: Citta Nuova 1997,
96-97.

18  E.STEIN, La donna: questioni e riflessioni, Roma: Citta Nuova—OCD 2010,
286-287.
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sino también enla profundizacion del ars celebrandi como via para
una mayor comprension del sentido de la liturgia en la vida. A
través de esta imagen femenina se puede comprender bien cémo
la celebracién de los sacramentos lleva hacia una consistencia
cualitativa de la vida humana, porque en el encuentro con Cristo
sedefinela verdadera personalidad del ser humano comoimagen
de Dios, de la que deriva también la reciprocidad entre Cristo y el
hombre, entreloshombres y elmundo, en un camino deliberacién
y de santificacién, unificacion y deificacion que muestralabelleza
de la naturaleza humana renovada en Cristo y en la gracia."

Es cuanto espera paranuestro contexto secularizado JuanPablolI,
el cual, cuarenta afios después de Sacrosanctum Concilium escribe
que, frente al creciente anhelo del encuentro con Dios por parte
de tantas personas:

La liturgia ofrece la respuesta mas profunda y eficaz. Lo hace espe-
cialmente en la Eucaristia, en la que se nos permite unirnos al sacri-
ficiode Cristo y alimentarnos de su cuerpoy susangre. Sinembargo,
los pastores deben procurar que el sentido del misterio penetre en
las conciencias, redescubriendo y practicando el arte «mistagogico»,
tan apreciado por los padres de la Iglesia.”

Stein presenta, comentdndolas, también las caracteristicas de la
mujer, al nivel psicolégico y teoldgico. Escribe, en efecto, que a su
ser fundamentalmentellamadaa ser compafieray madreseuneel
estarabiertaatodolo que eshumano, silenciosa, cdlida, luminosa,
reservada, duefia de si misma y dispuesta a vaciarse para darse a
los demads.” La explicacion de estas caracteristicas femeninas es
interesante también para describirlas actitudesjustas para partici-
parenlaliturgiademodo consciente, activoy fructuoso (cf. SC11).

Enlo que respecta al silencio, por ejemplo, Juan Pablo IT habla de
lanecesidad deredescubrir esta actitud fundamental enla celebra-

19  Cf. VALENZIANO, Antropologia e liturgia, 224; G. BOSELLI, Liturgia e tras-
missione della fede, Magnano: Qiqajon 2008, 17-24.

20 Juan PaBroll, Cartaapostdlica en el XL aniversario de la Constitucién «Sacro-
sanctum Concilium» sobre la sagrada liturgia «Spiritus et sponsa», nim. 12.

21 Cf.STEIN, La donna: questioni e riflessioni, 48-49.
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cién litirgica como experiencia de recibimiento y de resonancia
interior de la voz del Espiritu Santo:

Unaspecto quees preciso cultivar con mas esmero ennuestras comu-
nidades es la experiencia del silencio. Resulta necesario para lograr
la plena resonancia de la voz del Espiritu Santo en los corazones
y para unir mas estrechamente la oracion personal con la palabra
de Dios y la voz ptblica de la Iglesia. En una sociedad que vive de
manera cada vez més frenética, a menudo aturdida por ruidos y
dispersa en lo efimero, es vital redescubrir el valor del silencio. No
es casualidad que, también més alla del culto cristiano, se difunden
précticas de meditacién que dan importancia al recogimiento. ;Por
quénoemprender, conaudacia pedagégica, unaeducacién especifica
en el silencio dentro de las coordenadas propias de la experiencia
cristiana? Debemos tener ante nuestros ojos el ejemplo de Jestis,
el cual «sali6 de casa y se fue a un lugar desierto, y alli oraba» (Mc
1,35). La liturgia, entre sus diversos momentos y signos, no puede
descuidar el del silencio.”?

2. LA ESPECIFICIDAD FEMENINA: MATERNIDAD Y GENERATIVIDAD
DE LA IGLESIA Y DE LA LITURGIA

Hablando delavocaciéon del hombre y delamujer en el proyecto de
Dios, a nivel natural y sobrenatural, Stein subraya el llamamiento
comun a ser icono de la Trinidad, con igual dignidad en lo creado.
Al mismo tiempo explica la necesaria complementariedad que se
demuestraenlaespecificidad masculinay femenina. De tal manera,
mientraselhombre estdllamadoa copiarlas caracteristicas paterna-
les de Dios, la mujer estd llamada a copiar las maternales.”

Sureflexién estd muy articulada sobre el argumento. Haciendo sin-
tesis, podemos afirmar que Stein indica la especificidad femenina
enlaaperturaalavida, enlamaternidad, ya sea fisica o espiritual,
como en la vocacién de ser compafera y hermana del hombre,
asi como se deduce de los textos biblicos. Esta vocacion llega a su
culmen enla mujer consagrada que eleva las potencias femeninas
hacia horizontes divinos, sobre el modelo de la Virgen Maria.*

22 JuaN Pasroll, Spiritus et sponsa, nim. 13.
23 STEIN, La donna: questioni e riflessioni, 79-108.
24 1Ibid., 106-108.
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La misién de la mujer esta en el «desarrollar plenamente la huma-
nidad auténtica, en ella y en los demas».” Esta importante tarea
encuentra su motivacion y su fuerza en la que viene definida por
Stein: «una vida eucaristica», en cuanto a «la relacién asidua,
confiada con Dios permite ampliar los horizontes de su ser para
realizar en el modo més puro la propia vocacién femenina® con
una atencién a todos los colores que entran en su esfera de cono-
cimiento y de vida.”

Al mismo tiempo, para Stein la vida de la mujer «auténticamente
catolica» puede definirse también «una vida litirgica», en cuanto
ellamuestraalmundolaposibilidad concreta de alcanzarla unién
con Dios, de convertirse en alabanza viviente de la Trinidad, de
generar vida de gracia y de amor en su plegaria constante en la
actividad cotidiana:

Noshemos vertido con plena confianza en el corazén divino todaslas
angustias de la vida terrenal, nuestro corazén no esta franqueado y
nuestra almaeslibre de participar enlavida divina: caminamoslado
alado con el Salvador por la via que él ha recorrido sobre esta tierra
ensuvidaaquiabajo y que contintia recorriendo en su vida mistica,
mientras con los ojos de la fe penetramos en la profundidad secreta
de su vida escondida en el seno de la divinidad. Por otra parte, esta
misma participacionalavidadivina tiene una fuerzaliberadora que
quita alos asuntos terrenales su pesadez y les da, ya en el tiempo, en
que vivimos, un fragmento de eternidad, un rayo de la vida beata,
un camino en la luz. Ahora, la iniciacion a este andar con Dios la
mano en la mano que es ofrecida por Dios mismo en la liturgia de la
Iglesia. Por eso, una vida femenina completamente catdlica estard en
la contemplacion también en una vida litargica. Toda la vida entera
de los que se unen a la plegaria de la Iglesia en espiritu y verdad
tendra que centrarse en esta vida de oracién.?®

25 1Ibid., 286.
26 Ibid., 286.
27 Ibid., 40.

28 Ibid., 40-41.
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La maternidad que deriva de esta vida littirgica, en su desarrollo
mas alto y mds puro, encarna la misma esencia de la Iglesia, y es
el simbolo:

Nuestra alma, purificada por el bautismo y elevada al estado de
gracia, viene en cierto modo generada por Cristo y dada a la luz
para Cristo. Aunque viene engendrada en la Iglesia y dada a la luz
mediante la Iglesia. Y es mediante los 6rganos de laIglesia que cada
nuevo miembro es formado y colmado de vida divina. Por eso, la
Iglesia es la madre de todos los redimidos. Sin embargo lo es por
su intima unién con Cristo, estando como esposa de Cristo a su lado,
y colaborando con él en su obra, la redencién de la humanidad. La
mujer es un 6rgano esencial para esta maternidad sobrenatural de
la Iglesia. Lo es sobre todo a través de su maternidad fisica. Para
que la Iglesia alcance la propia perfeccion la humanidad tiene que
continuar creciendo. La vida de gracia presupone la vida natural,
y la procreacion de la palabra y santificada por el sacramento del
matrimonio y asumida en su propio proceso vital de la Iglesia. Sin
embargo, la participacion de la mujer en esta maternidad sobrena-
tural de la Iglesia va mas alla. Esta llamada a colaborar, a despertar
y a favorecer el crecimiento, en los nifios, de la vida de gracia; ella
es, pues, 6rgano inmediato de esta maternidad sobrenatural de la
Iglesia, participando ella misma de esta maternidad sobrenatural.®

Obviamente se trata del caracter generativo de la liturgia, como
esta descrito también en Sacrosanctum Concilium, en el niimero 10.
Lumen gentium, a proposito, cita la Virgen Madre de Dios como
icono de la maternidad de la Iglesia que, integrada en la fe, cada
diaelevalaplegaria a Dios parainterceder enla vida del mundo.*

3. MUJERES Y LITURGIA: UN CONNUBIO FECUNDO EN LA HISTORIA
DE LA IGLESIA

Esta perspectiva teologica muestra su validez en la prueba de la
historia. Como subraya en sus obras, Stein afirma que la historia
delalglesiamanifiestalafecundidad delapresenciay delaaccion

29 Ibid.,287-288.

30 Cf.LG;cf.H.U. VONBALTAHSAR, Sponsa Verbi, Brescia: Morcelliana 1985,
139-187.
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apostolica de muchisimas mujeres, sobre todo consagradas, las
cualeshan contribuidoalarenovaciényalasantidad delalglesia,
en cada campo:

La Iglesia primitiva conoce una multiple actividad caritativa de las
mujeres en el interior de la comunidad, una eficaz obra apostdlica
por parte de las mujeres que estan para enumerar después de los
confesores de la fe y del martirio; conoce la consagracion litirgica
de las virgenes y también un ministerio eclesial consagrado, el dia-
conado de las mujeres, con su particular ordenacién diaconal -pero
ni siquiera ella ha introducido el sacerdocio de la mujer—. El ulterior
desarrollo histérico comporté el desplazamiento de la mujer en
este ministerio y un general declive de su posicién bajo el perfil del
derecho candnico, como parece, por influencia de las concesiones
veterotestamentarias y del derecho romano. En tiempos més recien-
tesmarcan unatransformacién debidoala grannecesidad de fuerza
femenina en el campo caritativo eclesial y en el de la ayuda a la pas-
toral. Por parte de las mujeres no faltan esfuerzos para consentir de
nuevoaestaactividad el cardcter de un ministerio eclesial ordenado,
y puede ser muy posible que este deseo sea escuchado algtin dia.?!

La fuente delariqueza de testimonios y de acciones de las mujeres
enlalglesia, aunque diferenciada segtinlas épocas historicas, esta
determinada por Stein en la unioén con Dios que estas mujeres han
vivido y testimoniado, en confirmacién que, solamente alcan-
zando a la fuente divina, la gracia de una existencia dedicada a
los demas, se puede obtener fruto en el apostolado, como afirma
Sacrosanctum Concilium.

No obstante, la Liturgia es la cumbre ala cual tiende la actividad de
laIglesiay almismo tiempolafuente de donde mana toda su fuerza.
Pues los trabajos apostodlicos se ordenan a que, una vez hechos hijos
de Dios por la fe y el bautismo, todos se retinan para alabar a Dios
en medio de la Iglesia, participen en el sacrificio y coman la Cena
del Sefior.*

Stein menciona algunas figuras femeninas que han ejercido un
magisterio importante en la Iglesia y una auténtica accién de

31 SrtEIN, La donna: questioni e riflessioni, 107.
32 SC10.
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reforma con su plegaria: santa Brigida, santa Catalina de Siena,
santa Teresa de Avila, Maria Antonieta de Geseur. Y subraya como
propio que el didlogo «silencioso» con Dios hasido el lugar donde
han preparado grandes eventos para la renovacion de la Iglesia
y del mundo:

En el didlogo silencioso con Dios de las almas consagradas a é€l,
vienen preparados los eventos visibles de la historia de la Iglesia,
que renuevan la faz de la tierra. La Virgen, que conservaba en su
corazoén todas las palabras enviadas por Dios, es el modelo de cada
alma en escucha, en las que reviven, siempre nuevamente, la plega-
ria sacerdotal de Jestis. En las mujeres que, como ellas, se sumergen
completamente en la vida y en la pasion de Cristo, vienen elegidas
con predileccion por el Sefior para ser sus instrumentos, para cumplir
grandes obras en la Iglesia: santa Brigida, santa Catalina de Siena. Y
cuandosanta Teresa, la potente reformadora desuordenenel tiempo
delagran apostasia, quiso ayudar alaIglesia, vio suinstrumento en
la renovacién de una auténtica vida interior.®

Estosucedeen cuanto,enelencubrimiento dela plegariasilenciosa
o en la liturgia solemne de la comunidad:

Cada auténtica plegaria produce algo en la Iglesia, y es la Iglesia
misma que ora para eso, porque el Espiritu Santo, en su vivencia,
en cada alma singular «intercede por nosotros con gemidos inefa-
bles» (Rom 8,26) precisamente esta es la auténtica plegaria: porque
«nadie puede decir sefior Jests excepto que en el Espiritu Santo»
(1Cor 12,39). ;Qué seria la oracién de la Iglesia, sino la consigna de
los grandes amantes de Dios que es el amor?*

Laexplicacién de todo esto estd enla capacidad femenina de dona-
ciény deamor que viene leida en términos esponsales y maternales
como oblacién y unién con Dios:

La entrega amorosa, ilimitada, a Dios y el reciproco don divino, la
unién total y continua, eslaméaxima elevacién del corazén alcanzable
para nosotros, el mds alto grado de la plegaria. Las almas que lo han
alcanzado son realmente el corazon de la Iglesia: en él vive el amor
sumosacerdotal deJestis. Con Cristo, escondido en Dios, nos pueden

33 STEIN, «La preghiera della Chiesa», 351.
34 Ibid., 354-355.
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irradiar elamor divino, del cual estan repletas, en los otros corazones
y asi colaborar en la perfeccién de todos en la unidad de Dios, que
eray es el gran deseo de Jests.®

Es interesante que, en este punto, Stein precise que la plegaria de
estas santas mujeres es asimilable a la misma plegaria «sumosa-
cerdotal» de Cristo que produce la redencién de la humanidad y
la unidad de los creyentes:

La plegaria sumosacerdotal del Salvador abre el misterio de la vida
interior: la vida intratrinitaria de las personas divinas y la inhabita-
cién de Dios en el alma. En estas misteriosas profundidades ha sido
preparada y cumplida, en el encubrimiento y en el silencio, la obra
de la redencién; y asi continuara, hasta que en el fin de los tiempos
realmente todos serdn una sola cosa.*

Stein afirma, en tal modo, la dimension eclesial de la plegaria, en
cuanto fuerza que emana una eficacia redentora por el modo y la
posibilidad para la mujer, como para cualquiera, de unirse a la
plegaria de Dios en sentido redentor.” Ella escribe, en efecto, que
solamente por un corazén lleno del Espiritu Santo puede nacer
una alabanza digna de ély capaz de ser mediadora de vida nueva
paralahumanidad. Este es el sentido més auténtico dela plegaria
litirgica, donde la mente tiene que dialogar con el corazén: «de
otro modo degeneraria en un rigido y muerto culto de labios».*

J. Castellano comenta esa afirmacioén diciendo que:

Cuandoenlosafios setentahasidorenovadalaliturgiadelashorasy
hansidoemanados dos documentos de relieve comola Constitucion
apostolica Laudis canticum de Pablo V1y la Ordenacién General de la
Liturgia de las Horas, algunos liturgistas no han tenido dificultad en
acercar algunos de los textos programaticos a todo lo que nuestra
monja carmelitana habia escrito ya en el 1936.%

35 Ibid., 355.
36 Ibid., 350.

37 Cf.D.CHARDONNENS, «Edith Stein etle mystere de I’Eglise», Teresianum
51 (2000) 77-83.

38 STEIN, «La preghiera della Chiesa», 357.
39 Cf.CAasTELLANO CERVERA, «La oracién de la Iglesia», 202-203.
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Pablo VI, en efecto, ha evidenciado claramente la necesidad de
superar cualquier oposicion entre la plegaria de la Iglesia y la
plegaria privada.®

Concluyendo, podriamos afirmar que la dimensién femenina enri-
quece lareflexion teolégica sobre la liturgia logrando profundizar
en el sentido de su accién santificadora para la humanidad en un
lenguaje cercano alaexperiencia cotidiana. La especificidad feme-
ninadelaesponsalidad y delamaternidad lleganaser perspectivas
teoldgicas importantes y actuales para entrar en el misterio de la
accion litirgica, y tomanla riqueza y la valoracién del sentido por
la vida de cada persona, de la Iglesia y de todo lo creado.*

Daniela DeL GAubIO
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40 Pasro VI, Laudis canticum, num. 8. También en el Catecismo de la Iglesia
catélica, en el nim. 1073, leemos que «la liturgia es también participacién
en la plegaria de Cristo, dirigida al Padre en el Espiritu Santo. En ella toda
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41 Cf. E. Garcia Rojo, «Vivencia y aportacion litargica de Edith Stein»,

Ephemerides Carmeliticae 30 (1979) 69-97; CASTELLANO CERVERA, «La oraciéon
delaIglesia», 217-224.
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LA MUJER COMO AGENTE
DE LA CELEBRACION LITURGICA.
SERVICIOS Y MINISTERIOS LITURGICOS

Dionisio BoroB1O

Resumen

Dionisio Borobio dedica su trabajo a los ministerios litdrgicos mostrando la parti-
cipacion de los laicos en las celebraciones, concretamente de las mujeres, con su
peculiaridad femenina. Entre estos ministerios se sefialan el encargado de la acogida,
el lector, el salmista, el ministro extraordinario de la comunién, el animador litdr-
gico, el responsable de las celebraciones dominicales en ausencia de presbitero, el
sacristan y quien realiza la colecta.

Palabras clave: Mujer, ministerios, participacion.

Abstract

Dionisio Borobio dedicates his work to the liturgical ministries, showing the par-
ticipation of the laity in the celebrations, especially women's, with their female
characteristic. Among these ministries, we find: the responsible for the reception,
the reader, the psalmist, the extraordinary minister of holy communion, the liturgical
animator, the responsible for Sunday celebrations in the absence of a priest, the
sacristan and the people who performs the collection.

Keywords: Woman, ministries, participation.

El tema que nos proponemos tratar destaca por su importancia
tedrica, pero sobre todo por su importancia practica. Se trata a
la vez de una evidencia constatable y de una necesidad urgente;
de un justo reconocimiento y de un merecido agradecimiento; de
un impulso para mejorar y de una justicia a reivindicar. Nuestro
objetivono es insistir enla participacién litirgica en general, dela
que ya se ha escrito muy abundantemente, sino manifestar cémo
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esta participacién alcanza su figura mas significativa y diacénica
en los diversos servicios y ministerios que se desempefan en la
accion liturgica, y de forma propia en los servicios y ministerios
litargicos que desempefian los laicos y, en este caso las mujeres,
con su peculiaridad femenina.

1. LOSSERVICIOS Y MINISTERIOS LITURGICOS, FIGURA PRINCIPAL DE
LA PARTICIPACION

La participacién litirgica implica tres aspectos inseparables: la
accién de participar, mediante unos actos humanos (gestos, ritos),
que suponen unas actitudes internas; el objeto dela participacion,
que no solo es un acto ritual o simbélico, sino sobre todo el con-
tenido o misterio que se celebra o actualiza (el acontecimiento
de la salvacién); las personas que toman parte en la celebracion:
ministros y fieles, cuya accién desempana cada uno en todo y solo
aquello quele pertenece. Merecela pena recordar comolo proponia
la Constitucién de liturgia del Vaticano II:

Esnecesario que los fieles se acerquen a la sagrada liturgia con recta
disposicién de &nimo, pongan su alma en consonancia con su voz
y colaboren con la gracia divina, para no recibirla en vano (SC 11).

LasantamadreIglesia desea ardientemente que selleve alos fielesa
aquella participacién plena, consciente y activa en las celebraciones
litirgicas que exigelanaturaleza delaliturgiamismayalacual tiene
derecho en virtud del bautismo el pueblo cristiano (SC 14).

En las celebraciones littirgicas, cada cual, ministro o simple fiel, al
desempenar su oficio hara todo y solo aquello que le corresponde
por la naturaleza de la accién y las normas litdrgicas (SC 28).

Los acdlitos, lectores, comentadores y cuantos pertenecen a la schola
cantorum desempefian unauténticoministeriolitirgico. Ejerzan, por
tanto, su oficio consincera piedad y el orden que conviene a tan gran
ministerio y lo exige con razén el pueblo de Dios (SC 29).

Alolargo de toda la Constitucién de liturgia la palabra participa-
cién y lo que conlleva aparece siempre en los lugares mas signi-
ficativos, en los que se proponen los grandes principios («altiora
principia») dela celebracion:la introduccién de las lenguas vivas,
la actitud de los sujetos participantes, la adaptacién a la cultura y
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mentalidad delos pueblos, la catequesislitirgica, lasimplificacion
delos ritos, la presencia de la Sagrada Escritura en las celebracio-
nes, las ediciones de los libros littirgicos, y muy especialmente el
desempeiio de los diversos servicios y ministerios. Es el desem-
pefio de esta diversidad de servicios y ministerios el que debe
posibilitar, promover y animar el que se cumplan en la asamblea
participantelas caracteristicas que implica una participacién plena
e integral: «interna y externa», «consciente y activa», «piadosa y
ferviente», de «cuerpo y alma», «personal y comunitaria», «sim-
bélica (mistagdgica) y festiva».

Sinembargo, hay que decir que todoestonoserealizard porelsimple
hecho de que haya muchas personas que actiien o desempefien
estos servicios y ministerios, sino por la calidad de su intervencion,
manifestada en la dignidad de su presencia, la calidad desuvoz, la
humildad y sencillez desus gestos, laempatia conlacomunidad yla
remitencia al misterio que se celebra. Quien desempeia un servicio
oministeriolitirgico debe ser consciente de quelosuyono es suplir
alacomunidad, niacapararlaatencién sobre su persona, ni desequi-
librar el ritmo y armonia que elmismo acto exige. .. «La celebracién
es un gran cuadro en movimiento», pero en este cuadro cada uno
es parte activa del conjunto y contribuye en lo que le corresponde a
la belleza y elocuencia de la totalidad de la accion.

2. (‘JCUALES SON LOS SERVICIOS Y MINISTERIOS LITURGICOS?

En la liturgia, especialmente en la Eucaristia, se manifiesta la
misma naturaleza y «estructura organica» de la Iglesia, a partir
de los centros principales de su identidad: la Iglesia es reunién
(asamblea) y mision (envio), palabra (a sus diversosniveles) y signo
(sacramentos), organismo externo (institucion) y misterio interno
(cuerpo,comunién). Todo ello se manifiesta, como en epifania per-
manente, enla celebracion, sobre todo eucaristica: unaIglesia toda
ellaministerial, organicay enunidad y comunién, donde cada uno
de sus miembros es participe de la misién, y estd llamado a parti-
cipar activamente, en no pocos casos desempafando un servicio
oministerio, segtin su cualificacién ontolégica (bautismo, ordena-
cién), su capacitacion ministerial y su destinacion comunitaria. La
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Eucaristia es, al mismo tiempo, manifestacién de laministerialidad
de la Iglesia, fuente de autentificacion de servicios y ministerios,
promocién e impulso de expansion de estos servicios y ministerio
en la vida. Toda la Iglesia celebra, pero no todos tienen el mismo
carisma, la misma vocacién, ni pueden desempenar el mismo
servicio o ministerio. ;Cuédles son, en concreto los ministerios y
servicios que acttian en la celebracién de la Eucaristia?

2.1. El ministro ordenado, es decir, el obispo, el presbitero o el didcono,
cuyo ministerio en la celebracion es presidir y moderar el desarrollo
de la accion litiirgica

Conscientes de que quien verdaderamente preside es Cristomismo
(in persona Christi), deben cumplir su funcién, si fundados en la
exousia del sacramento del orden, pero también en la exigencia de
ser siempre servidores de la comunidad. Su funcién es represen-
tativa mediadora del Mediador; comunicativa y animadora de la
celebracion: dindmica, armonica y proporcionada, de modo que
hagan posible que todo lo que hay que hacer se haga; debe ser
significativa y mistagégica remitiendo y expresando el sentido
del misterio que se celebra, por las palabras y los signos; y tam-
bién adaptada a la situacién y circunstancias de los destinatarios
concretos reunidos en la asamblea.

2.2. Los ministerios instituidos de modo estable, mediante un rito, para
el servicio de la Palabra y del altar

Estos ministerios se concretan en el momento actual (segin
Ministeria quaedam de Pablo VI)! en el de Lector, que tiene por
funcién proclamar la Palabra de Dios en la asamblea, y se le
exige conocimiento y formacién sobre la Palabra, capacidad de
animacioén, introduccién y transmisiéon de su contenido... En
concreto, le corresponde proclamar las lecturas, a excepcion del

1 Pasro VI, Motu proprio Ministeria quaedam (15 de agosto de 1972):
Acta Apostolicae Sedis 64 (1972) 529-534. Junto a este hay que situar otro Motu
propio de Pablo VI sobre el diaconado Ad pascendum (15 de agosto de 1972):
Acta Apostolicae Sedis 64 (1972) 534-540.
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evangelio, recitar oracionalmente el salmo responsorial si falta
el salmista, proponer las intenciones de la oracién de los fieles,
dirigir el canto y la participacién de los fieles en ausencia del
didcono o del cantor.

El otro ministerio reconocido e instituido oficialmente es el del
Acdlito, cuya funcién es servir al sacerdote y al didcono en el altar,
distribuirla Eucaristia y exponer el Santisimo ala adoracién como
ministro extraordinarioy,ensu caso, atenderatodolo que serefiere
al servicio al altar.

2.3. Otros servicios o ministerios que no son instituidos, pero que pueden
ser desempefiados de forma estable u ocasional segtin los casos

Enlacomunidad cristiana se desempefian diversidad de servicios
y ministerios, no solo en el orden de la liturgia, sino también en el
orden de la Palabra, la comunién, la caridad. Y no solo por varo-
nes, sino también por mujeres. El Vaticano Il y otros documentos
oficiales proponenlossiguientes, atendiendoalas diferentes nece-
sidades y situaciones. En concreto, el Cédigo de Derecho Canédnico
reconoce queloslaicos pueden desempenar algunas funciones que
antes desempefiaban los sacerdotes, con la debida missio canonica
o envio oficial. Estas funciones son, por ejemplo:

— Predicacién, con excepcién de la homilia (can. 766).

— Direccién de una liturgia de la Palabra con predicacién (can. 766).

— Administracion del bautismo (can. 230, 3).

— Asistencia como testigo privilegiado al matrimonio (can. 1112).

— Realizacién de los sacramentales (can. 1168).

— Direccién de funerales (can. 1168).

— Posibilidad de que un laico dirija la «pastoral» de la comunidad,

sea «parroco» (can. 517, 2).

En los libros litdargicos (cf. Sacrosanctum Concilium, diversos
rituales) se destacan también diversos servicios o ministerios que
pueden desempenar los laicos, como son:

— Laliturgia catecumenal.

— El bautismo, en caso de urgencia.
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— Liturgia dominical sin Eucaristia y sin sacerdote.

— Celebracién de esponsales o compromiso matrimonial, con bendi-
cién de anillos.

— Asistencia en la celebracion del matrimonio.
— Funerales sin misa.

— Comunién como «ministros extraordinarios», dentro de la misa y
alos enfermos.

— Liturgia de las Horas.

— Celebracién comun de la penitencia, sin absolucién.

— Exposicién del Santisimo, con sus oraciones y ritos correspondien-
tes.

— Bendiciones en diversas circunstancias, segtin el Bendicional.

— Imposicién de la ceniza el Miércoles de Ceniza.

— Procesién del Domingo de Ramos.

— Lavatorio de los pies el dia de Jueves Santo.

— Adoracién de la cruz el dia de Viernes Santo.

Todas estas posibilidades son previstas no solo para los paises
de misién, sino también para las comunidades normales. La
concrecion, sin embargo, es diferente en cada didcesis y en cada
comunidad. Esevidente que serequieren unas condiciones parael
buen cumplimiento de estos servicios y ministerios. Por ejemplo,
entre otras cualidades: Apertura interna y disponibilidad a ejer-
cer este servicio; preparacion personal y en equipo: cada uno en
su funcion propia, y todos en coordinacion; conciencia de lo que
correspondeacada uno, sinacaparar otras funciones; disposiciéna
armonizar el servicio o ministerio propio conlos demasservicios y
ministerios, evitando «protagonismos»; atencion alasnecesidades
y situaciones diversas, capacidad de adaptarse a los destinatarios
concretos, segtn lugar y tipo de celebracién...

3. DIMENSION LITURGICA DE LA PARTICIPACION DE LA MUJER EN
LA IGLESIA

Damos por supuesto los fundamentos de esta participacion, y el
reconocimiento oficial que después del Vaticano II tiene lugar al
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respecto.? Baste citar lo que el papa Francisco afirma en su Exhor-
tacion apostdlica Evangelii gaudium:

Lalglesiareconoceelindispensableaporte delamujerenlasociedad,
con una sensibilidad, una intuicién y unas capacidades peculiares
que suelen ser mas propias de las mujeres que de los varones. Por
ejemplo, la especial atencién femenina hacialos otros, que se expresa
deunmodo particular,aunquenoexclusivo, enlamaternidad. Reco-
nozco con gusto como muchas mujeres comparten responsabilidades
pastoralesjunto conlos sacerdotes, contribuyenal acompafiamiento
de personas, de familias o de grupos y brindan nuevos aportes a la
reflexién teoldgica. Pero todavia es necesario ampliar los espacios
para una presencia femenina mas incisiva en la Iglesia. Porque «el
genio femenino esnecesario en todaslas expresiones dela vidasocial;
porello, seha de garantizar la presencia de las mujeres también en el
ambitolaboral» y enlos diversoslugares donde se tomanlas decisio-
nesimportantes, tanto enlaIglesia como enlas estructurassociales.?

Pero aqui nos centramos en la dimensién littrgica de esta partici-
pacién. Seentiende por tal dimensiéon aquella que afectaal servicio,
participacion y promocion litirgica, segtiin los diversos servicios
y ministerios que pertenecen a los laicos, hombres y mujeres, a
tenor de lo establecido por la reforma conciliar y posconciliar.
Loslaicos, hombres y mujeres, tienen derecho y deber a participar
de modo activo, consciente y pleno, segtn su propia condicion,
desempeiiando los oficios y ministerios que les competen.* En
concreto, estos oficios y ministerios, tal como sefialan la Constitu-
cién de liturgia y la «Ordenacioén General» del Misal Romano, son:
el de «acdlitos, lectores, comentadores, cantores, director de coro,
salmistas, el de acogida, el maestro de ceremonias...».” Mas tarde,

2

Cf. Juan XXIII, Enciclica Pacem in terris (11 de abril de 1963), nam. 1:

Acta Apostolicae Sedis 55 (1963) 267268; Mensaje del Concilio a las mugjeres (8 de
diciembre de 1965): Acta Apostolicae Sedis 58 (1966) 1314; JuaN PaBLo IT, Mulieris
dignitatem (15 de agosto de 1988): Acta Apostolicae Sedis 80 (1988) 1653-1729.

3

FraNcisco, Exhortacion apostélica Evangelii gaudium (24 de noviembre

de 2013), num. 103.

4
5

SC 14.21; OGMR 2. 3. 58. 63.
SC29; OGMR 63-69. 313.
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el Motu propio de Pablo VI Ministeria quaedam,® propondra como
ministerios que puedensser «instituidos» ellectoradoy el acolitado,
a quienes atribuye no solo funciones littirgicas de proclamar la
Palabra oserviral altar, sino también otras funciones subsidiarias,
pero que, en cuanto «instituidos» y «segtin una venerable tradicion
delalglesia, se reservanalos varones» (cap. VII). Otro documento
posterior del mismo Pablo VI: Immensae caritatis,” instaura el minis-
terio del «ministro extraordinario de la comunién», que permite
administrar la comunién a algunos fieles, hombres o mujeres, con
las debidas condiciones de disposicién y preparacion.® El nuevo
Codigo de Derecho Canénico sefala otras posibilidades, como ya
hemos indicado,’ y mitiga levemente la cuestion de los sujetos.
La Exhortacion apostoélica Christifideles laici supuso un impulso
importante a la participacion de los laicos en la vida y misién de
una Iglesia comunién." Enla Instrucciéon de la Santa Sede de 1997
sobre algunas cuestiones acerca de la colaboracién de los fieles
laicos en el sagrado ministerio de los sacerdotes'? se explicitan
y aclaran los principios y aplicaciones de realizacién de algunos
servicios y ministerios.

6  PasLo VI, Ministena quaedam (15 de agosto de 1972).

7 PaBro VI, Immensae caritatis (29 de enero de 1973); Cf. el texto en el Ritual
de la sagrada comunion y del culto a la eucaristia fuera de la misa, Madrid 1974,
131142.

8  El texto habla expresamente de «comunidades religiosas de ambos
sexos» del «superior y la superiora» del «religioso o religiosa», del catequista
varén o mujer: nums. IV-V.

9 CIC214;230,1,1035, 1; 835, 4; 837.
10 CIC 230-233; 1168.

11  JuanPasroll, Exhortacién apostélica Christifideles laici (30 de diciembre
de1988), ntim. 49: «Los padres sinodaleshan dedicado una atencién particular
a la condicién y al papel de la mujer, con una doble intencién: reconocer e
invitar a reconocer por parte de todos y una vez mas, la indispensable contri-
bucién de la mujer a la edificaciéon de la Iglesia y al desarrollo de la sociedad;
y ademaés analizar méas especificamentela participacién delamujer enlavida
y la misién de la Iglesia».

12 Véase el texto castellano en Phase 38 (1998) 155-178.



La mugjer como agente de la celebracion litirgica... 147

Todo ello supone unreconocimiento oficial delanecesidad deuna
valoracioén, dignificacion y promocién de la presencia y el puesto
dela mujer en la sociedad y en la Iglesia, y de modo especial en la
liturgia. Lo que en otros tiempos y durante largos siglos constituy6
tabt u obstaculo, hoy es aceptado con normalidad. La mujer con
su feminidad o con su humanidad femenina, no solo no puede
ser minusvalorada, sino que debe ser reconocida como verdadera
posibilidad y exigencia de una concepcion y realizacion integral
de la misién de Cristo, del misterio de la Iglesia y de la verdad
cristiana. Solo desde este reconocimiento y experiencia puede
haber verdadera humanizacién y auténtica evangelizacion. Por
eso, «debe promoverse el papel de la mujer en la misién evange-
lizadora y en la vida de la comunidad cristiana»."

4. LA MUJER COMO AGENTE DE LA CELEBRACION

Hasta ahora hemos descrito las posibilidades que ofrece la Iglesia
a la participacién de la mujer en su vida, misién y en especial en
la liturgia; ahora queremos destacar que se trata no solo de un
derecho y deber, sino también de una necesidad pastoral, y de
unariqueza de carisma femenino del que no puede prescindir una
Iglesia integralmente considerada.

4.1. Una realidad evidente

Quien se asome a nuestras parroquias o iglesias en los diversos
momentos de celebracion, incluso en la Eucaristia dominical,
podré apreciar un fenémeno por todos constatado: la mayoria
de los participantes son mujeres, con llamativa usencia de hom-
bres y de jovenes; quienes desempefian los diversos servicios y
ministerios son también en su mayoria mujeres: preparacion del
escenario de celebracion (velas, flores, manteles, luces....), acogida
delosqueacudenalaiglesia (mayores dependientes, enfermos...),
introduccién a la Palabra y moniciones, lecturas, coro y cantos,
servicio al altar (funcién de acolitado, con frecuencia), distribu-
cién dela comunioén, colecta... En una palabra, porlo general, son

13 Christifideles laici 51.
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ellas las que se acercan més al altar, las que aseguran la respuesta
y el didlogo con el que preside la celebracién, las que més animan
con el canto o la misica, las que se muestran mas dispuestas a los
diversos servicios en la asamblea litirgica y en la comunidad. Por
otro lado, es también constatable que la mayoria de las mujeres
que participan (sobre todo en celebraciones entre semana) son ya
mayores, y que por fuerza del proceso de la vida el niimero de
estas mujeres va disminuyendo.

Sipuededecirse queladiversidad deservicios y ministerios quela
mujer desempenahoy enlalglesia, en cadaunadeestasareas, esla
que hace posible en gran medida que la misién se cumplay quela
vida cristiana crezca; también puede afirmarse que la diversidad
de servicios y ministerios litirgicos que desempefian las mujeres,
es lo que hace posible en muchos casos que nuestra liturgia sea
viva, y que se asegure una fundamental participacién. Ellas son
la mayor y lamés extensa participacién en las celebraciones littr-
gicas; son la més fiel respuesta que mantiene y promueve la vida
cristiana, y lleva levantada la antorcha del evangelio transmitido,
celebrado y vivido.

4.2. ;Cudles son los servicios y ministerios que pueden desempefiar las
mujeres?

En principio, larespuesta es «todos», excepto aquellos que exigen
el sacramento del orden, y las limitaciones candnicas de la Iglesia.
También es evidente que «no todas puedenhacer todo delamisma
manera» yaquedependedelacapacidad, preparaciony carismade
cada persona; y que «cada uno debe hacer todo y solo aquello que
le pertenece» respetandoy armonizandola pluralidad deservicios
y ministerios; y que lasnecesidades y posibilidades de cada comu-
nidad pueden ser diferentes. Nos detenemos en algunos servicios
o ministerios que pueden y de hecho desempefian méds mujeres.'*

14  Sobretodoesto, sinuna aplicacién tan propia alas mujeres, puede verse:
D. BoroBro, Mision y ministerios laicales, Salamanca: Sigueme 2001; D. BorosIo,
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4.2.1. El servicio de la acogida

En muchas comunidades no se realiza este servicio, bien sea por
costumbre, por las caracteristicas de la asamblea (muy pequenas
en zonas rurales), o porque no se le da importancia. No sucede asi
enotros lugares de Europay en general dela Iglesia. Sin embargo,
pensamos que es un servicio importante, cuyo objetivo seria:
acoger y saludar fraternalmente a los que vienen a la asamblea,
sobre todo a los mayores, dependientes, enfermos, pobres...Mas
aun, este servicio puede incluir el traer a la asamblea a aquellas
personas que quisieran venir pero no pueden, por la distancia, la
ausencia de familiares oacompanantes, laenfermedad u otraslimi-
taciones...Es unaformaexcelente de mostrary ejercerlacaridad y
la fraternidad. Y esta funcién pueden desempenarla con especial
delicadeza y amabilidad las mujeres.

4.2.2. El servicio de lectora

Su objetivo es proclamar la Palabra en la asamblea, de modo que
facilite su escucha, su comprension, su acogida. Se entiende que
las condiciones deben ser: un conocimiento de lo que significa la
palabraenlaBiblia, la preparacién eincluso el didlogo precedente
(en grupo) sobre las lecturas a proclamar, la interiorizacion y
sintonia con su sentido, cualidades adecuadas de voz y de pro-
clamacioén... Debe participar en la preparacion con el grupo de los
lectores(as) de la comunidad, de modo que la Palabra alimente su
fe y el didlogo le ayude a comprender y vivir su sentido. Se trata
sobre todo de un «grupo de fe», que profundiza en el sentido y la
riqueza de la Palabra. Con frecuencia sucede que, sobre todo en
comunidades pequenias, hay dificultad en encontrar lectores, y lo
mas comun es que hayaunalectora quese prestaaleerlaslecturas.
Pero el ideal seria que los lectores(as) formen un grupo de fe, que
seretine, dialoga, prepara las lecturas y profundiza en su sentido
cada semana, distribuyendo este servicio segtin un programa que

«Alos 40 afios de “Ministeria quaedam”. Situacién actual de los ministerios
laicales», Pastoral Litiirgica 323 (2011) 215-236.
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responda a las necesidades, y a poder ser que incluya hombres y
mujeres, jovenes y adultos.

4.2.3. El servicio del canto (salmista) y la misica

Es conocida la funcién del canto en la liturgia, por su cardcter ani-
mador, oracional, doxolégico y gozoso, expresando sentimientos
y emocién, unién de voces y corazones, alabanzas y accién de gra-
cias, sintonia con el misterio y comunién enlaaccion. Este servicio
puederealizarse individualmente (el salmista), o participando en
un coro o coral. Sin duda también en este caso se requiere capaci-
dad y sentido musical, preparaciéon y ensayo, adaptacién al tipo
de celebracion y de asamblea, equilibrio y armonia en la accién.
En muchos casos (zonas rurales) no es posible disponer de este
servicio de modo adecuado. Pero su importancia es grande para
que la celebracion sea festiva y participada. Especial acento debe
ponerse en el canto del Salmo: cuando es cantado por una mujer
(que canta bien) que le da todo su sentido oracional y emocional,
viene a ser un elemento de gran ayuda para la interiorizacién y
comprension de la Palabra. Junto a esto hay que situar El servi-
cio musical (Shcola, organista, instrumentista): Constituye uno de
los servicios que mas puede contribuir a la participacién y a la
experiencia litirgica en el misterio que se celebra. No siempre se
puededisponer de un(a) organista o instrumentista (guitarra), que
anime y ayude a esta participaciéon. Como es evidente, pueden
desempenar este servicio tanto hombres como mujeres. Mas alla
de todo exibicionismo, contribuye de modo propio al didlogo, a
la comunicacion y a la alabanza.

4.2 4. El ministerio extraordinario de la comunién

Se trata de unministerio reconocido después del Vaticano Il (PABLO
VI, Immensae caritatis), cuyo objetivo fundamental es ayudar a
distribuir la comunién dentro de la misa, llevar la comunién a los
enfermos, sobre todoen domingo, y acercarlaasamblea Eucaristica
a los enfermos y los enfermos a la asamblea eucaristica (comu-
nicaciones, informacion, acercarlos si es necesario), en su caso
hacer la exposicién del Santisimo. Es evidente que este ministerio
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requiere una preparacion especial sobre el sentido dela eucaristia,
la relacién de la Eucaristia con la caridad, el respeto y veneracién
del Santisimo, la dindmica de la celebracién... Por otro lado, las
personas (hombres o mujeres) que son llamados para ejercer este
ministerio deben dar ejemplo de vida, ser aceptados por la comu-
nidad, presentarse con dignidad (vestimenta) y humildad, recibir
este ministerio mediante un rito sencillo ante la comunidad, con-
siderar siempre su ministerio como un servicio, en coordinacién
conel presbiteroy conlos otros ministerios, en especial conlos que
desempefian el mismo ministerio (si se da el caso).

4.2.5. El ministerio del «animador(a) littargico»

Creemos que es preciso potenciar y perfilar la figura del «anima-
dor litirgico», en continuidad con la figura del acélito. La razén
fundamental de este ministerio seria equilibrar en su personifica-
cién ministerial las diversas dimensiones de la misién (Palabra,
comunion, caridad, liturgia) y, ya que el lector hace mas relacién
con la palabra, y el acélito se relaciona mds directamente con el
servicio al altar, parece 16gico que la figura del animador littrgico
representara més el conjunto de lo que se incluye en el servicio
litirgico. Por supuesto, debe ser una persona preparada especial-
mente en el tema littrgico. Su funcién principal seria coordinar
todos los servicios y ministerios litirgicos que se desempefian en
unacomunidad (equipolitirgico). Més en concreto: que se realicen
aquellas funciones que la Iglesia atribuye al acdlito: servir al altar
y asistir al sacerdote cuando es necesario, distribuir la sagrada
comunioén, exponer el Santisimo; que todos los que desempefian
un servicio litirgico tengan una formacién adecuada; que la dis-
tribucién de la comunién a los enfermos llegue a todos los que la
piden, y que vengan o sean traidos a la Eucaristia todos los que
lo desean (enfermos, invalidos, marginados); que haya alguien
dispuesto y preparado para dirigir la reunién de la asamblea del
domingo, por falta de sacerdote que presida la Eucaristia; que
pueda ofrecerse la celebraciéon de la Palabra, o una celebraciéon
comun dela penitencia, uotro tipo de celebracién, alacomunidad
que lo demande o necesite; que se pueda disponer de un material
elegido y apropiado (libros, rituales, folletos, revistas...) para la
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formacién y de utilizacién en las diversas celebraciones; que se
promuevay anime lareunién semanal del «equipolittrgico», para
revisar y corregir lo que se ha preparado y celebrado, para buscar
la unidad y coordinacién entre todos los que ejercen un servicio-
ministerio con el presbitero.

4.2.6. El ministerio de las celebraciones dominicales y festivas sin
presbitero®

Se trata de un ministerio muy importante en el momento actual,
que responde a una situacién pastoral de necesidad para muchas
comunidades, que no pueden disponer de presbitero para sus
celebraciones dominicales o festivas. Se destacalaimportancia que
tiene sobre todo el domingo paralavida dela comunidad cristiana.
Por tanto, es preciso poner todo el esfuerzo en que no se pierda el
sentido cristiano del domingo, y en que el domingo sea el dia por
excelencia dela confesion, la celebracién, larenovacion delavida,
allidonde hay una comunidad. Por eso la Santa Sede propone una
posibilidad de celebracién, dirigida por laicos preparados, con
el fin de no privar a dichas comunidades de alimento dominical
de su fe. Las condiciones a tener en cuenta son las siguientes: Se
trata de «suplencia provisional» dela Eucaristia, no de alternativa
ala celebracion eucaristica. Por eso es preciso evitar el peligro de
que se confundan las celebraciones dominicales en ausencia de
presbitero con la misma Eucaristia, por parte del pueblo: «misa
de la monja»: la Eucaristia solo puede presidirla un presbitero. El
procedimiento para establecer las celebraciones dominicales en
ausencia de presbitero: «Es competencia del obispo determinar,
oido el parecer del presbiterio, las celebraciones dominicales en
ausencia de presbitero» (nim. 24). Una vez determinado, debe
nombrarse un delegado o comisién que se ocupe de dirigir, formar,
planificar, coordinar... Sin embargo, es al parroco al que le com-
pete aplicar y poner en practica las celebraciones dominicales en
ausencia de presbitero. A él le corresponde: conocer la situacion;

15 CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO Y LA DISCIPLINA DE LOS SACRA-
MENTOS, Directorio para las celebraciones dominicales en ausencia de presbitero,
Madrid: Secretariado Nacional de Liturgia 2000.
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formar laicos; preparar las celebraciones (homilia); acompanar;
visitar las comunidades; celebrar de vez en cuando; coordinar...
Alos sujetos laicos elegidos, preparados y dispuestos para ejercer
esteministerio seles pide: Carisma y cualidades personales; ejem-
plaridad y madurez humana y cristiana; preparaciéon adecuada;
experiencia comunitaria; aceptacion por parte de la comunidad;
voluntad de permanencia en el compromiso; encomienda oficial;
bendiciény significaciénantela comunidad. ;Quiénes puedenser?
Hombres o mujeres; religiosas y consagradas. De cualquier modo
es preciso tener claro: Que trata de un servicio ala comunidad, no
de un premio; que no es un «cargo vitalicio»; que su funcién no es
sustituir al cura, sino colaborar; que es necesario actuar siempre
en coordinacién con el sacerdote.

4.2.7. El servicio de sacristan(a)

Este antiguo servicio littrgico hoy ha sufrido una honda trasfor-
macion, bien porque no es tan apreciado como en otros tiempos,
porquereporta escasos medios para vivir, porque es raro encontrar
jovenes o adultos en plena actividad que asuman esta funcién, o
porque solo en las grandes parroquias es necesario...En muchas
comunidades esteserviciolo desempefian, bien personasjubiladas
y devotas, bien sobre todo mujeres mayores y piadosas, de larga
préctica y tradicion cristiana. Sin embargo, cumplen importantes
funciones, como son: abrir y cerrar puntualmente la iglesia; tocar
las campanas (en muchos casos es ya algo automatizado); saber
c6mo funcionan los elementos electrénicos (micréfonos, luces,
musica); adecentar la iglesia y preparar los adornos adecuados
(flores, luces, imégenes...); cuidar los ornamentos para la celebra-
cién; atender la limpieza y orden en la iglesia. Para el desempefio
de estas funciones se requiere tener un elemental conocimiento de
lo que significa y supone el templo o iglesia, asi como de lo que es
necesario para cada celebracion.

4.2.8. El servicio de la colecta

Ensies algo que compete de modo especial a quienes se encargan
delacomunicacién de bienes en la comunidad (caridad). Pero con
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frecuencia son otras personas las que realizan este servicio, y sobre
todo suelen ser mujeres, a veces nifios. Todo depende de cémo se
organice el momento de la presentacién de ofrendas: si precede la
presentacion delos dones parala celebracion (pany vino), sise da
tiempoarealizarla colecta y luego se presentan en mini-procesion
todoslos dones, siseledaelespacioy tiemporequerido. Sinduda,
todorequiere experiencia y preparacion, lo que variamucho segtin
tipo el de comunidad.

5. CONCLUSION

Como puede apreciarse, la participacién de la mujer como agente
enlaliturgia ofrece muchas posibilidades. Lamujer tiene un papel
privilegiado en otros campos de la vida eclesial: la catequesis,
los medios de evangelizacion, la pastoral de los marginados y
enfermos, la asistencia social, la ensefianza religiosa, la teologia,
asi como en las diversas instituciones de la Iglesia.

Es l6gico que también en el campo de la liturgia se le conceda
un papel privilegiado, segiin capacidad, disposicién y carisma.
De este modo la imagen de la iglesia se manifiesta de modo mas
integral y equilibrado.

Aceptada la distincion de dimensiones integrantes de la misién
(Palabra, liturgia, caridad, direccién), el problema que se plantea
es el del desarrollo armoénico y la articulacién complementaria de
la diversidad de servicios y ministerios que van surgiendo en la
comunidad. Cualquier reduccionismo crea un desequilibrio fun-
damental, que redunda en una imagen deformada de la Iglesia y
dela comunidad cristiana, al concentrar sumisién, bien en la sola
Palabra, o el solo rito, o la accién comprometida, y la direccion
desde la autoridad. Lograr este perfecto equilibrio en la realidad,
es una tarea siempre pendiente.

Hay que reconocer que histéricamente ha existido una fuerte
«clericalizacién» y «masculinizacion» de los ministerios. Pero las
circunstancias, la sensibilidad actual, la reivindicacién social, la
misma realidad de funciones desempefnadas por la mujer, junto
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consu competenciay profesionalidad... hancambiado, y por todas
partes se reclama un reconocimiento eclesial tedrico y préctico de
la igualdad entre el hombre y la mujer, asi como de los derechos
de la mujer en la Iglesia. El siglo xx1 serd atiin mas el siglo de la
mujer, tanto en la sociedad como en la Iglesia. Sin duda, creemos
que esto debe llevar consigo una valoracion indiscriminada de la
mujer como sujeto de todos los ministerios laicales.

Dionisio BoroB10O

Sacerdote oriundo de Bilbao, doctor en teologia litiirgica y licen-
ciado en filosofia, ha dedicado su vida a la docencia de la liturgia y
de los sacramentos hasta su reciente jubilacién como catedrdtico
de la Universidad Pontificia de Salamanca.
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PALABRAS, GESTOS
Y FORMAS DE PARTICIPACION
PARA UNA LITURGIA INCLUSIVA

Paula Marcela DEPALMA

Resumen

El articulo muestra cdmo en la actualidad se intenta recuperar historiograficamente
la participacion de las mujeres en la liturgia, ya que en la historia de la liturgia
escasamente han sido recogidos los modos celebrativos de las mujeres, vertiéndolos
en las palabras, los gestos, los simbolos y los ritos de sus celebraciones.

Palabras clave: Mujer, hermenéutica, participacion, lenguaje.

Abstract

The article shows the attempts to historiographically recover the participation of
women in the liturgy today, since in the history of the liturgy there have been sparsely
collected how women celebrated, expressing it in the words, gestures, symbols and
rituals of their celebrations.

Keywords: Woman, hermeneutics, participation, language.

1. LITURGIA Y VIDA, INTERCONECTADAS

La liturgia ha sido una fuente de vida espiritual para muchas
mujeres cristianas. Y, mejor atin, muchas han configurado modos
celebrativos que manifestaban y traducian sus vidas en celebra-
cién. Si. La relacion entre vida y liturgia' es una relacion de inter-
cambio. Y la falta de conexion entre la vida y la liturgia reduce

1  Entiendoliturgiaenelsentidoamplio deautores como Romano Guardini
o Salvatore Marsili que la comprenden en la linea de la salvacién en acto.
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drasticamente el sentido de la accién litdrgica. Los protagonistas
del movimiento litdrgico, como el caso del sacerdote italo-alemén
Romano Guardini,? eran muy conscientes de la necesidad de
renovar la liturgia en el sentido de que en ella se tradujera la expe-
rienciareligiosa de los participantes y que fuera una actualizaciéon
del misterio pascual. Asi restauraban el antiguo pero entonces
actual lema de los origenes cristianos «lex orandi — lex credendi»:
La vida de fe se traduce en celebracion y la celebracién afecta a la
comprension de la fe.

Este es el problema de fondo, que creo que estd en el corazén de la
reforma litirgica que promueve el Concilio Vaticano II, suscitado
por el movimiento littrgico, y que hoy se mantiene mas actual
que nunca.

Si esta situacion la trasladamos a los estudios sobre las mujeres,*
la pregunta es clara: ;Ha recogido la historia litirgica los modos
celebrativos de las mujeres? ; Los ha traducido enlas palabras, los
gestos, los simbolos y los ritos de sus celebraciones? Y mas atn,
(hansido estas celebraciones configuradoras delalex credendi? Las
respuestas, masbiennegativas, hacen quelos estudios actualesde
liturgia en relaciéon con las mujeres consistan en la recuperacién
historiografica de la participacion de las mujeres en la liturgia.

2. DESAFI0S CONCRETOS: HERMENEUTICA, PARTICIPACION, LEN-
GUAJE...

Esbozadoel problema de fondo, quiero detenerme enalgunas cues-
tiones concretas que planeanlos estudios de géneroalaliturgia, en
cuanto a la hermenéutica biblica, al santoral, a la lingiiistica y ala
representacion. Plantearé algunos desafios tedricos pero también
me referiré a algunas propuestas a partir de grupos de mujeres
que se retnen para celebrar su fe.

2 R.Guarping, «El Espiritudelaliturgia» (Cuadernos Phase 100), Barcelona:
Centre de Pastoral Littirgica 2006 (1o explica en la introduccién).

3  Estetemalo trabaja detenidamente T. BERGER, Women s Ways of Worship
(Gender Analysis and Liturgical History), Minnesota: Collegeville 1999.
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2.1. La hermenéutica biblica

La relacion entre culto y Escritura puede describirse como una
dindmica hermenéutica y, por tanto, circular.* Como indica Pius-
Ramon Tragan en su estudio sobre teologia biblica, esta relacién
entre cultoy Escrituraimplica una multiplicidad de aspectos como
el valor de la lectura biblica en la celebracion, el trasfondo biblico
delas férmulas sacramentales y de las oraciones, y la Biblia como
testimonio del culto deIsrael y delalglesia primitiva. Pero el tras-
fondo de esta relacién se basa en dos aspectos fundamentales: el
culto es el contexto vital de la formacién de la Escritura, y el modo
como la celebracién responde y actualiza la Escritura.

El Leccionario delamisa dominical, como muestraabundantemente
la bibliografia al respecto,” no atiende suficientemente a las histo-
rias biblicas de mujeres: no solo en la compilacion sino también
en la traduccién, interpretacion y recepcion. En la liturgia hay
seleccion de textos: no todos los textos biblicos son proclamados
en las celebraciones. En palabras de la biblista espafiola de la Uni-
versidad de Deusto, Carmen Bernabé (1957):

Sibienes cierto quelaBibliasehausado, alolargo delahistoria, para
legitimar la opresién y la subordinacién de las mujeres (entre otros),
para acallar sus reivindicaciones de igualdad y ahogar sus luchas
de liberacién, no es menos cierto que la misma Biblia ha inspirado
a otras mujeres, y les ha dado autoridad y fuerza para trabajar por
laliberacién y para rechazar toda subordinacién y toda opresion.®

4  P. R. TracaN, «Teologia biblica», en A. GRILLO — M. PERRONI — P. R.
TRAGAN (eds.), Corso di Teologia Sacramentaria 1, Brescia: Queriniana 2000,
197-214.

5  M.PROCTER-SMITH, «Laimagen dela mujer en el Leccionario», Concilium
202 (1985) 357-370. En Estados Unidos, el problema del lenguaje se afronto
de manera indirecta mediante la publicacién de INCLUSIVE-LANGUAGE LEC-
TIONARY COMMITTEE, An Inclusive-Language Lectionary: Readings for Years
A-C, Atlanta: John Knock Press 1985-1987. En el mismo nimero de Concilium
aparece un articulo de M. Collins, «Hijas de la Iglesia» (pp. 321-333), que
analiza la santidad de las mujeres.

6  C.BERNABE, «Biblia», en M. NAVARRO (ed.), 10 Mujeres escriben Teologia,
Estella: Verbo Divino 1993, 13.
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La seleccion de textos en la liturgia no es, por tanto, neutral sino
que se debe a un proceso histérico de seleccién. En este proceso
no se incluye igualitariamente a las mujeres.

Ensegundolugar, lasinterpretaciones que se dan a distintos textos
también pueden ser androcéntricas. Por ello, diversas tedlogas
estan realizando un estudio de recuperacion de las mujeres de la
Biblia.” El ejemplo més evidente del influjo en la traduccién del
proceso de ingeneracién es el de la apdstol Junia,® prominente
entre los ap6stoles (cf. Rom 16,7), a quien se conocié como Junio,
aunque este nombre no existiera en griego. La homilia se suma a
esta administracion de la Palabra en manos masculinas.

2.2. El santoral

No solo la seleccion e interpretacion de las lecturas, sino también
el santoral, reclama revision. Ya lo analizaba Elizabeth Johnson en
Comunion de los santos. Amigos de Dios y profetas.’ A pesar de que
los modelos de santidad van cambiando, hay que afirmar que los
santos son unaabrumadora mayoriasobrelas santas'’y que el san-
toral privilegia varones, preferentemente sacerdotes o religiosos.
A ello se suma que no existe memorial o solemnidad para fiestas

7 D.LEMAR, La comunidad de Magdala, Sevilla: Arcibel 2007; C. BERNABE,
Maria Magdalena: tradiciones en el cristianismo primitivo, Estella: Verbo Divino
1994; M. Navarro — C. BERNABE, Distintas y distinguidas. Mujeres en la Biblia
yenla historia, Madrid: Claretianas 1995; I. GOMEz ACEBO, Mujeres que se atre-
vieron, Bilbao: Desclée de Brower 1998; M. J. ARANA, Algunas mujeres nos han
sobresaltado, Madrid: Claretianas 1993.

8  B. BROOTEN, «Junia», en Women in Scripture: A Dictionary of Named and
Unnamed Women in Hebrew Bible, the Apocryphal and the New Testament, Boston:
Houghton Mifflin 2000.

9  Johnson afirma que la historia de santidad de mujeres ha quedado
borrada de la memoria colectiva de la Iglesia y, aun cuando son recordadas,
sus vidas se interpretan como modelos de virtud que apoyan el statu quo de
dominacién; cf. E. JoHNSON, Amigos de Dios y profetas, Barcelona: Herder 2004,
52-54.

10  Sobre el Leccionario y la presencia de santas se puede ver: R. BOISCLAIR,
«Amnesia in the Catholic Sunday Lectionary», en AA.VV., Women and Theo-
logy, New York: Orbys 1995.
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femeninas salvo en honor a Maria, la madre de Dios, mientras
que la de los varones abundan como es el caso de san José, de san
PedroysanPabloylosapdstoles. Las virtudes también responden
al patrén masculino siendo la autoridad espiritual, la maestria, la
fe heroica y la teologia propia de los varones, mientras que a las
mujeres les toca el cuidado de sus cuerpos virginales y el sufri-
miento delargos episodios de obediencia, compasién y humildad.

La critica ala hagiografiano comienza desde la cuestién abierta por
lasmujeres, ya que precedentemente habia aparecido un fuerte ana-
lisis criticoen cuantoal estatus y alas clases sociales desde posiciones
étnicas y colonialistas que analizaban las memorias y modelos de
santidad" y habian llegado a la conclusién de que las gramaticas
de santidad se construyen en medio de construcciones culturales y
viceversa:lasantidad refuerzalos cédigos culturales. Porello, tanto
en cuanto al género como ala condicién social, lamemoria litirgica
de los santos refuerza las concepciones predominantes.

2.3. El lenguaje

Lasteoriaslingiiisticas actuales recuerdan que hacer una definicién
o establecer caracteristicas como convenientes a determinados
individuos no son actividades aisladas ni neutrales, y agrupar
segln ciertos criterios de semejanza y descartar otros, tampoco.
Como afirma Florence Thomas, el lenguaje es el fundamento de
la reproduccién del sexismo; es un aparato de construcciéon y
de representacion de la realidad y por consiguiente de la accién
sobre ella por medio de elaboraciones simbdlicas. A través de él
internalizamos ideas, imdgenes, modelos sociales y concepciones
de lo femenino y de lo masculino, entre otras. En este sentido, no
habranidevenir femeninoninuevos sujetos si dejamos inacabado
el trabajo sobre lo simbdlico, sobre el lenguaje y sobre todo ese
sistema de representaciones del mundo que conformanlos pilares
de nuestras identidades.

11  A. GREER-]. BILINKOFF (eds.), Colonial Saints: discovering the Holy in the
Americas, New York: Routledge 2003.
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Por el contrario, los ejercicios de construccién simbélica, lingiiistica
y representativa se enmarcan dentro de una determinada inten-
cionalidad y dentro de un contexto.? A partir de este andlisis, en la
vida littrgica, los simbolos® y los nombres para Dios pueden ser
exclusivos y sexistas, més atin, androcéntricos y jerarcolégicos. Y
precisamente, como la lex orandi es lex credendi, entonces se veri-
fica el axioma que afirma Elizabeth Johnson de que «el simbolo
de Dios funciona» o, dicho de otro modo, todo lo que digamos
acerca de Dios en la liturgia afecta radicalmente la vida de los cre-
yentes. Ante esta critica que hacen muchas te6logas, empiezan a
encontrarse en la tradicién y en las Escrituras aspectos, actitudes
y nombres femeninos para Dios. En este aspecto, sin dudas, el
trabajo mas sistemédtico lo ha realizado la te6loga dogmatica por
excelencia Elizabeth Johnson en su obra La quees, quien encuentra
un nombre femenino para Dios en la figura biblica y patristica de
la Sofia-Sabiduria."

Entrelas practicas celebrativas de mujeres se utilizan generalmente
nombres en femenino para Dios, asi como actitudes y practicas
que han sido ejercidas por mujeres a lo largo de la historia.” El
proposito de estos lenguajes y gestos inclusivos es, por un lado,
devolver al discurso religioso su caracter analégico —no literal—-
que puede referirse a Dios con imagenes masculinas, femeninas o
neutras, y por otro resignificar los simbolos y ritos de manera que

12 Enpalabras de Salie McFague: «Los nombres tienen importancia, pues
de cémo llamemos a algo, de cémo lo nombremos, depende en gran medida
lo que representara para nosotros. (...) En consecuencia, nombrar puede ser
danino, o también saludable o beneficioso». S. McFAGUE, Modelos de Dios:
Teologia para una era ecoldgica y nuclear, Santander: Sal Terrae 1994, 21.

13 Sepuede ver M. PROCTER-SMITH, Women in Shaker Community and Wor-
ship: A feminist Analysis of the Uses of Religious Symbolism, New York: Edwin
Mellen Press 1985.

14 E.JoHNSON, La que es: el misterio de Dios en el discurso teolégico feminista,
Barcelona: Herder 2002, 91.

15 Sepuede ver Liturgy for all people, un librito publicado por el Comité de
Baltimore con las plegarias eucaristicas en leguaje inclusivo. Sobre la polé-
mica acerca del lenguaje inclusivo véase R. Duck, «Inclusive language», en
L. RusseLL —S. CLARKSON (eds.), Dictionary of Feminist Theologies, Louisville:
JohnKnoxPress1996,152ss.Y también M. PROCTER-SMITH, «Beyond the New
Common Lectionary: AConstructive Critique», Quarterly Review (1993) 49-58.
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sean significantes y significativos para las mujeres y las fortalezca
(empodere) en su accionar y en sus précticas de fe. A pesar de esta
constatacion,lasnormativaslitirgicas van en contra de unlenguaje
inclusivo, y se ha prohibido, por ejemplo, el Oficio de las Horas
inglés elaborado en este sentido por la Comision Internacional de
Liturgia enlenguainglesa (ICEL) enla que estan representadas 11
Conferencias Episcopales.'®

Tampoco todas las mujeres opinan a favor de este lenguaje inclu-
sivo. Una voz explicitamente contraria, particularmente enlo que
se refiere a las traducciones en lenguaje inclusivo, es la tedloga
cuidadosa y escéptica del feminismo Helen Hull Hitchcock."”
Hitchcock ha publicado muchos articulos y ensayos en diversas
revistas catdlicas, contribuye enla edicién de larevista ecuménica
Touchstone, era columnista del National Catholic Register (1977-1986)
y del Crisis Magazine (1992-1997), y participante del New Oxford
Review (1977-1984). Es autora y editora de The Politics of Prayer:
Feminist language and the worship of God" que es una coleccién sobre
traduccién; es fundadora y editora de Women for Faith & Family
desde 1984 hasta el presente y editora asimismo de Adoremus Bulle-

16 Mas que preocupante resulta esta critica de la Liturgiam authenticam
(2001), que cuestionalos criterios y métodos de ICEL hasta el punto de crearse
un Comité de 12 expertos para revisar las traducciones deloslibroslitirgicos
en inglés. Como advierte T. LEON en su articulo «Misterio», «la pregunta es
«tacaso las 11 Conferencias Episcopales que tienen bajo su responsabilidad
lastraducciones del ICELno son fiables?»; M. NAVARRO — P. DE MIGUEL (eds.),
10 palabras claves en Teologia Feminista, Estella: Verbo Divino 2004, 366. Véase
tambiénlarevista The Tablet (2 de febrero, 2 de marzo, 27 de abril, 17 de agosto
del afio 2002).

17 Alumna de la Universidad en Kansas, realiz6 un estudio de postgrado
en la University of California de Berkeley, casada con James Hitchcock,
profesor de historia en St. Louis University, perteneci6 a la confesion episco-
palista hasta 1984 cuando entra en la Iglesia cat6lica. Véanse H. HiTcHCOCK,
«Roman Missal Translation Update Bishops Receive ICEL Missal Texts»; H.
HrircHcock, «Translation Norms», en Adoremos Bulletin X/1 (marzo 2004) y
el libro H. HitrcHcock (ed.), The politics of Prayer, Feminist Language and the
Worship of God, San Francisco: Ignatius Press 2000. Y en esta misma tematica:
M. CoLLins, «Glorious Praise: The ICEL Liturgical Psalter», Worship 66 (1992)
290-310.

18 HircHcock (ed.), The Politics of Prayer.


http://www.ignatius.com/ViewProduct.aspx?SID=1&Product_ID=725&SKU=POP-P&ReturnURL=search.aspx%3f%3fSID%3d1%26SearchCriteria%3dP
http://www.ignatius.com/ViewProduct.aspx?SID=1&Product_ID=725&SKU=POP-P&ReturnURL=search.aspx%3f%3fSID%3d1%26SearchCriteria%3dP
http://www.wf-f.org/J-Hitchcock-col.html
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tin desde 1995 al presente (una publicacién mensual de Adoremus,
editada por la Society for the Renewal of the Sacred Liturgy), donde es
cofundadora y miembro del comité ejecutivo. Esta autora de gran
difusion y soporte de diversas instituciones litirgicas estadouni-
denseshabla delas guerraslingiiisticas dela religion (language wars
of religion) dentro de las cuales el feminismo es una ideologia que
vicia todos los estadios de la realidad. Su preocupacién primera
es, por tanto, el efecto de esta nociva tendencia en la traducciéon
de la Biblia y del Misal.”

Asi el lenguaje inclusivo se convierte, tanto para sus defensores
como parasus detractores, en una forma de transmisién de cultura
y por tanto transmisor de principios y creencias religiosas. Los
estudioslitirgicosno pueden minusvalorar esta potencia creadora
del lenguaje, sino que han de analizar a fondo sus implicaciones
y los efectos que produce.

2.4. La representacion y la participacion

Apesar de ser mayoria en las celebraciones litirgicas, las mujeres
experimentan una denunciada invisibilidad porque la liturgia
tradicional no siempre tiene la capacidad de hacer presente y dar
significado a sus vidas e historias. El problema se ahonda mas
ante la exagerada ritualizacién de gestos, espacios y palabras que
en muchos casos pueden llegar a ser infantilizantes y alienantes
para sus participantes.

Como hemos dicho, las mujeres tienen una larga historia de
participacion litargica y de formas laicales de participacion.
Pero la representacion en las liturgias codificadas como tal es
practicamente inexistente. Por eso, las liturgias propulsadas
por mujeres intentan salvar la distancia entre participaciéon y
representacion.

19 Cf. H. HitrcHCcocCK, «Just the Facts, Please, on Altar Girls», This Rock
4y 5 (mayo 1993); y [en linea] Society for the Renewal of the Sacred Liturgy
http:/ /www.adoremus.org/FeminismLanguage.html (en extracto de Ado-
remus octubre 1995), [Consulta: enero 2016].


http://www.adoremus.org/
http://www.adoremus.org/
http://www.adoremus.org/FeminismLanguage.html
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Mas alla de las discusiones tedricas, las exploraciones y nuevas
précticas litirgicas (como celebraciones en comunidades de base,
celebracion de la Palabra, celebraciones de mujeres...) apuntan
haciarolesmés autoritativos, deliderazgo y modelacién por parte
de mujeres, con una prioridad y atencién en la contribucién y pro-
tagonismo de cada una ellas. Elliderazgo compartido, los escritos
sobre meditaciones biblicas y las reflexiones biblicas en pequefios
gruposson generalmente incluidos en estasnuevas celebraciones.

2.5. Hacia una tradicion litiirgica mds inclusiva

La exploracion en estas nuevas liturgias inauguradas por mujeres
esta generando un lenguaje religioso y una tradicién inclusivos. Y
también esta consolidandountipodelecturaeinterpretaciénbiblica.

Por ello, no es dificil entender cémo las liturgistas Teresa Berger o
Marjorie Procter-Smith llaman a estas mujeres que estan generando
nuevas bases litirgicas «soportes de una tradicion litargica viva»
(bearers of liturgical traditioning). Estdn generando una «tradicion»
tanto en su praxis como en sus modelosinterpretativos. Estaslitur-
giasincluyenlecturasbiblicas en quelas mujeres son protagonistas
(y que no son generalmente leidas en la liturgia tradicional, como
buena parte del Antiguo y Nuevo Testamento), asi como una pos-
teriorinterpretacion dialogadabasada enla experienciade mujeres
pasadas y presentes. Recuperando la tradicién de las madres en
la fe del periodo biblico, recorriendo a las santas del pasado, y a
aquellas mujeres de hoy «expertas en la vida» (como las llama
Pablo VI), se va conformando esta tradicion littrgica femenina.
Ademads estd bien recordar aqui que la liturgia es justamente un
«lugar teolégico», y una de las fuentes principales desde donde se
generan la tradicién y la teologia. El axioma lex orandi—lex credendi
nosremitealaliturgia como elemento fundamental dela Tradiciéon
y de la reflexion de todos los tiempos.*

20 Sobrelarelacién dela tradicion con la liturgia en un contexto feminista
véase C. MARQUEZ, «Tradicién», en NAVARRO y DE MIGUEL (eds.), 10 palabras
claves, 221-264.
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3.CONCLUSION: AUTENTICIDAD ECLESIAL Y RENOVACION LITURGICA

Las précticas de las mujeres a lo largo de la historia nos llevan a
reconocer sus formas de expresar su fe en la liturgia que reclama
una codificacién tedrica posterior.?!

Esta codificacion tiene que ir de la mano de la comprensién conci-
liar delaliturgia en el trasfondo eclesial cambiante hacia modelos
mas comunitarios y participativos. Una Iglesia comprendida bajo
las categorias que ofrece Lumen gentium como comunién, pueblo
de Dios y misterio da claves para caminar hacia un modelo de
liturgia mas comunitario y participativo, donde se exprese la fe y
la vida de las comunidades y de la diversidad de sus miembros.

Ademas, la liturgia entendida como tradicién viva y como una
fuente para la reflexion teolégica nos ofrece claves rituales y de
contenido teoldgico capaces de dar unnuevo significado y signifi-
catividad alas experiencias concretas de las mujeres. Por ello coin-
cido con Mary Collins en que solo «se conseguira (la renovaciéon
delas formas litirgicas) sila creatividad littrgica fuera expresion
de la autenticidad eclesial».”

Paula Marcela DEpALMA

Licenciada en teologia dogmitica y doctora en teologia dogmitico-
sacramental, es profesora de liturgia en el Instituto Universitario
San Pio X (Madrid) y trabaja en el drea de Catequesis y Proyectos
Formativos de la editorial PPC.

21 S. NocerTy, «La ricezione di Lumen gentium e la ricerca ecclesiologica
delle donne», en C. MILITELLO (ed.), I Vaticano Il e la sua ricezione al femminile,
Bologna: EDB 2007, 104.

22 M. CoLLiNs, «Obstaculos para la creatividad litargica», Concilium 182
(1983) 195.
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LA BENDICION
DE LAS MUJERES EN LA LITURGIA

Juan Javier FLORES ARCAS

Resumen

En la liturgia encontramos diversas bendiciones dirigidas a las mujeres. Estas son
analizadas por Juan Javier Flores en el siguiente articulo. Concretamente son
estudiadas la bendicion de la esposa en el matrimonio, el rito de consagracién de
virgenes, la bendicion de la viuda en la antigiiedad, la existencia de las diaconisas
en los primeros siglos del cristianismo y la bendicion de la madre.

Palabras clave: Bendiciones, mujer, esposa, virgenes, viuda, madre, didcono.

Abstract

In the liturgy, we find different blessings directed to women. These blessings are
analysed by Juan Javier Flores in the following article. In particular, he studies the
blessing of wife in the marriage, the rite of consecration of virgins, the blessing of
the widow in antiquity, the existence of the deaconesses in the early centuries of
Christianity and the blessing of the mother.

Keywords: Blessings, woman, wife, virgins, widow, mother, deacon.

1. BENDECIR: UNA CATEGORTA A COMPARTIR

Hoy estamos acostumbrados a los nuevos libros littrgicos en los
que hay multiples posibilidades que permiten llegar a personas,
circunstancias y lugares que nunca se habian pensado como objeto
de una accién littrgica, concretamente de una bendicion. En todo
ello ha habido un cambio de mentalidad que ha permitido preci-
samente pasar del De supplicationibus de la liturgia anterior al De
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benedictionibus de la reforma littirgica llevada a cabo por mandato
del Concilio Vaticano II.

Hay en todo ello un reconocimiento de la misién laical en la pros-
pectiva de la consecratio mundi.! Ahora con la perspectiva de dos
mil afios de bendiciones podemos pensar que ningtn dmbito de
la vida queda excluido de la bendicién divina. Esa era preocupa-
cién de los redactores del Bendicional: colocar la bendicién dentro
de la economia de la salvacién y darle, por tanto, una dimensién
teoldgica y biblica que supliese las carencias de la misma a través
de los tiempos.

2. LA ESPOSA: EL MATRIMONIO

No es este el lugar de hacer la historia del matrimonio cristiano
que parte dela velatio nuptialis en Roma y la Galia o de la Benedictio
in thalamo y del largo recorrido evolutivo que comienza ahi. En
Espana existe desde el siglo 1v el uso de hacer bendecir el matri-
monio por un sacerdote. Se impone la benedictio in thalamo. Con
el tiempo se impondra una bendicién a la esposa con el titulo Ad
sponsam benedicendam, perono es una cuestion tinica pues también
encontramos la Ad benedicendum sponsum et sponsam e incluso Ad
sponsalia benedicenda. El actual Ritual del matrimonio acoge unaben-
dicién nupcial pero redactada seguin lo establecido en el nimero
78 de Sacrosanctum Concilium:

Celébrese habitualmente el matrimonio dentro de la misa, después
delalectura del evangelio y de la homilia, antes de la oracién de los
fieles. La oracién por la esposa, oportunamente revisada de modo
queinculquelaigualdad deambosespososenlaobligaciéon demutua
fidelidad, puede recitarse en lengua vernacula.

El Ordo actual prevé diversas bendiciones con contenido muy
parecido recordando el significado del matrimonio en la historia
delasalvaciénrecordando tantolabendicién sobrelaesposa como
también sobre el esposo.

1 M.D. CHENU, «I laici e la consecratio mundi», en G. Baratna (ed.), La
Chiesa del Vaticano II. Studi e commenti alla Costituzione dommatica Lumen Gen-
tium, Firenze 1965, 978-993.
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Asi, hemos pasadohoy dela tradicional bendicién exclusiva sobre
laesposaaunanuevabendiciénsobrelos esposos como unanove-
dad de los nuevos libros littrgicos romanos.

3. LA VIRGINIDAD CONSAGRADA COMO IDENTIFICACION A CRISTO

El rito actual de la consagracion de virgenes pretende celebrar la
virginidad consagrada como un real matrimonio entre Cristo y
la virgen consagrada reconociendo y manifestando en la misma
celebracién la virginidad como don excelso proveniente de Dios.?
Un matrimonio espiritual y mistico, pero real. Para el rito de la
consagracion de las virgenes, lahermana «virgen» se convierte en
sponsa Christi.’Y eneste actolitirgicolaIglesia ve una anticipacién
delasbodas escatoldgicas entre ella y el mismo Cristo, lo que hace
de esta celebracion un acontecimiento de altisimo significado
teolégico como lo demuestra que el ministro sea el obispo y el
rito haya entrado desde siempre en el Pontifical Romano. El rito
de la consagracién de las virgenes ha sido visto siempre como un
acontecimiento nupcial. La virgen viene consagrada como esposa
de Cristo por la oracién de consagracion insertando en la misma
historia de salvacién. El rito en si celebra en la continuidad de los
hechos religiosos la historia de la salvacion en el hodie litiargico
como una anamnesis de la alianza nupcial que prefigurada en el
Antiguo Testamento encuentra su cumplimiento histérico en la
Pascua de Cristo.

Ha habido en este sentido una recuperacién de su valor teolégico
queharecobradosentido dentro delas coordenadas eclesiologicas
que el Concilio Vaticano Il ha presentado al mundo de hoy. La vir-
ginidad consagrada se ha desligado del mundo y ambiente intimo
ydevocional parasituarse dentro delahistoria salutis que encuentra
en Cristo y en su misterio pascual su centro y su culmen. Ademas

2 G.Rawmis, La consagracion de la mujer en las liturgias occidentales, Roma:
Edizioni liturgiche — CLV 1990.

3  S.BoccHIN, «La verginita "professata", "celebrata", "confessata". Con-
tributo per la sua comprensione teologico-liturgica dall’Ordo consecrationis
virginum» (Bibliotheca «<Ephemerides Liturgicae» 151 -Liturgia Opera prima
2), Roma: Edizioni liturgiche — CLV 2009.
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las referencias continuas del rito actual a la primera consagraciéon
bautismal-crismal manifiestan quela consagraciénbautismalnoes
sino un desarrollo de la gracia bautismal en orden a la perfeccién
dela caridad.

Merece una referencia especial la oracién Deus castorum corporum
que constituye la solemne oracién de consagracion. El texto actual
estd tomado enteramente del Sacramentario Veronense 1104 con
algunas modificaciones para retocar expresiones que dejaban
entender una superioridad de la virginidad sobre el matrimonio
presentando una idea peyorativa del matrimonio.* La oracién se
ha mantenido ininterrumpidamente en todos los libros littrgicos
de rito romano desde su primera aparicién hasta hoy y se le ha
atribuido al papa san Leén Magno su autoria.

Hoy el Ordo virginum en una realidad eclesial que encuentra su
concrecion en cada Iglesia diocesana. Es una riqueza mas que se
afladealarecuperaciondelavirginidad laical como manifestacion
externa de la Iglesia del Cristo viviente. Se trata de una respuesta
eclesial a la emergencia de tantas mujeres que queriendo vivir
su consagracion virginal en el mundo, sentian en su corazén el
impulso del Espiritu su proposito virginitatis. Y entra de lleno en el
ambito eclesial de la recuperacién de la mujer.

4. BENDICION DE LA VIUDA

Entre los siglos 111 y 1v encontramos una gran riqueza de ben-
diciones a las mujeres, incluyendo la ordenacién diaconal.’ El
Sacramentario Gelasiano que recoge la tradicién romana y galicana
nos presenta los primeros textos litirgicos sobre la consagracion
dela viuda.

4 Un compendio exhaustivo puede encontrarse en la obra precedente de
BocHIN, La verginita, 275-302

5  A.G. MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique (Bibliotheca «Ephe-
merides Liturgicae» 24), Roma: Edizioni liturgiche — CLV 1982; J. VITEAU,
«Linstitution des Diacres e des Veuves», Revued histoire ecclésiastique 22 (1926)
513-537.
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El gran periodo de la instituciéon de las viudas es de comienzos
del siglo 111, pero era un tema del que habia hablado san Pablo y
también los padres apostélicos. Y con el tiempo se convertird en
un «orden» que en la jerarquia sigue a los obispos, los presbiteros
yalosdiaconos. La existencia de este orden la testifican Tertuliano
en Cartago e Hipolito en Roma. Tertuliano elogia la viudedad afir-
mando que por sus propios méritos es superioralavirginidad.°En
la Tradicién apostélica atribuida a Hipdlito de Roma encontramos
entre los ministerios la institucion de las viudas pero no llevaba
anejo la ordenacién que era reservaba al clero, distanciandose en
esto de Tertuliano. En este mismo libro de habla precisamente de
un «orden» de las viudas cuyos miembros durante las asambleas
delacomunidad ocupaban un puesto especial y se podria entender
quellevarian uncierto tipo de vida en comun. La Tradicién apostolica
define con claridad y precision el servicio eclesial al cual se dedi-
caban las viudas: Viduae et virgines ieiunet saepe et orent in Ecclesia.”
Testimonios posteriores siguen hablandonos de esta riqueza, por
ejemplo san Agustin (De bono viduitatis) y san Jeronimo quien en
su obra Adversus Jovinianum?® habla de los tres estados de vida de
las mujeres: matrimonio, viudedad y virginidad, pero indicando
la superioridad de la virginidad.

El Sacramentario Gelasianonos ofrece los textos y las oraciones dela
misa en el dia en que la viuda hace su profesién de vivir en conti-
nencia y nos ofrece unabella teologia de la misma en las oraciones
797-799 para decirlas el dia de la bendicién de la viuda. El motivo
central es la continencia consagrada a Dios con la profesién de
la viudez. Otros temas como la pureza de corazén dominan esta
eucologia concreta. En otro lugar del mismo libro littirgico encon-
tramos la oracién de bendicién de la viuda con el titulo Benedictio

6  «Licet in illis integritas solida et tota sanctitatis de proximo visura sit faciem
dei, tamen vidua habet aliquid operosius, quia facile est non appetere quod nescias et
aversari quod desideraveris numquam. Gloriosior continentia quae ius suum sentit,
quae quid viderit novit» (TERTULIANO, Ad uxorem, 1,8,2: CCL 1, 382).

7 Traditio apostolica 23, 60: Cuadernos Phase 75, 39.

8  San JErRONIMO, Adversus lovinianum 1, 3: PL 23, 222-224
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viduae quae fuerit castitate professa (nim. 1471), que tiene como tema
de fondo la continencia como un don del Sefior, la renuncia a las
segundas nupcias y la consiguiente promesa de castidad.

Con el tiempo se pierde esta riqueza.

Lalglesiadehoy, trayendoriqueza de suantiguatradicién, podria
repensar un ministerio de oracién y de servicio espiritual que
recogiera esta caracteristica y la antigua viudez consagrada.

5. LAS DIACONISAS

Juntoal colegiodelas viudasenelsiglose organizael colegiode
las diaconisas con un servicio similar al de los didconos varones.
Las Constituciones apostolicas nos ofrecen incluso una oracién de
ordenacién.’

Afinales del siglo 1v e inicios del v encontramos tres instituciones
relativas alas mujeres: la ordenacioén delas viudas, delas virgenes
y de las diaconisas.

El declinar del ordo viudarum comienza también en este momento
debido a la diversa interpretaciéon que los padres de la Iglesia le
han dado y también a la progresiva desaparicion del bautismo de
adultos para el quelas diaconisas tenian un papel importante. Por
diversasrazones Occidente comienzaa mostrar uncierto desprecio
omenosprecio frente al ministerio femenino. Un texto del Concilio
de Orange (Galia) prohibe la ordenacion de las diaconisas impo-
niendo que las que ya estaban ordenadas se considerasen como
simples laicos. Comienza una cierta reflexién que lleva progresi-
vamente a una desaparicién de las diaconisas y poco a poco del
mismo modo de las viudas. Los concilios contintian prohibiendo
las ordenaciones de mujeres.

9 Constituciones apostélicas, Libro VIIL, XIX 1-2 (Cuadernos Phase 181) Bar-
celona: CPL 2008, 273.
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6. BENDICION DE LA MADRE

Los libros littirgicos actuales traen abundancia de bendiciones en
referencia a la maternidad como se puede ver en el Bendicional en
su parte primera que trata de las bendiciones sobre las personas.
Entoda esta parte llama la atencién la riqueza de formularios y su
gran variedad entre los que destaca un largo apartado dedicado
a la familia, que pone de relieve una gran variedad poliédrica
determinada por la posibilidad de eleccion y de combinacion, asi
como por la riqueza de textos y la capacidad de adaptacion a las
diversas circunstancias.

Labendicion delas mujeres tiene unlugar especial, en primer lugar,
enreferenciaasumaternidad. Ahoralanaturaleza delabendiciéon
no estd vinculada ala purificacién dela parturienta, sino mas bien
se tiene en cuenta el sentido biblico de la maternidad. Por tanto, se
ve unacierta semejanza conlaMadre de Dios (Bendicional, 239-240).
Ellonos permite comprender que noshallamos ante unabendicién
de la madre después del parto que se relaciona con santa Maria.

Encontramos una rica eucologia que valora sobre todo la Palabra
de Dios en la que se inspira.

Si hacemos una comparacién con el Ritual Romano promulgado
por Paulo V en 1614 en su tltima edicién de 1952 bajo Pio XII, la
mayoria de las bendiciones se referian a la realidad del cosmos,
mientras que el Bendicional actual privilegia las personas, en con-
creto la familia y sobre todo a la madre.

7. A MODO DE CONCLUSION

LalIglesia ha privilegiado en su variedad la bendicién de la mujer.
Y lo ha hecho con una gran variedad de bendiciones segtn su
tipologiay diversidad. Ynoes unarealidad nueva, sinoquehunde
sus raices en la misma accién litirgica. Desde cuando tenemos
referencias a celebraciones, alli hay una bendicién de la mujer en
su variedad y en su riqueza.

Por tanto como dice la constitucién conciliar de liturgia:
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Laliturgia delos sacramentos y delos sacramentales hace que, enlos
fielesbien dispuestos, casi todoslos actos dela vida sean santificados
por la gracia divina que emana del misterio pascual de la Pasién,
Muerte y Resurreccién de Cristo, del cual todos los sacramentos y
sacramentales reciben su poder, y hace también que el uso honesto
delas cosasmateriales pueda ordenarse ala santificacién delhombre
y alabanza de Dios.

Juan Javier FLORES ARCAS
Monje benedictinodelaabadiade Santo Domingo de Silos (Burgos),

doctor en liturgia, actualmente es rector del Pontificio Ateneo San
Anselmo de Roma donde ensefia liturgia.



PUNTOS DE VISTA

LITURGIA, EN FEMENINO SINGULAR

Merce SoLE TEY

1. PARA MUESTRA, UN BOTON

Jueves Santo en una catedral espafiola. Eucaristia de la Cena del
Senor presidida por el obispo, acompanado de un sacerdote, un
didconoy cuatro acélitos. Liturgia bien cuidada y solemne. Moni-
cién sobre el lavatorio de pies: se insiste en el valor del servicio a
los hermanos. En el presbiterio estdn sentados doce ancianos de
edad considerablemente avanzada. El obispo comienza el lavado,
que tiene un cardcter obviamente simbélico. Toda la comitiva (en
total, siete hombres) va deteniéndose ante cada uno de los ancianos.
Tras ellos, a una distancia prudente, dos mujeres ayudan a cada
anciano a ponerse el calcetin, a calzarse y aabrocharse los zapatos.
Mas tarde son ellas quieneslos acompafian de vueltaasus asientos
en la iglesia. Tantos hombres —pensé- para que al final el servicio
real y eficaz lo desempefien las mujeres.

Debo reconocer que la escena me resulté chocante y que, en lugar
de contribuir a centrarme en lo que estaba celebrando, consigui6
todo lo contrario. Una experiencia sin embargo nada anémala:
una expresion litirgica ortodoxa, en absoluto improvisada, dirfa
que mimada, acorde con todas las rtibricas, que, sin embargo, no
solamente no consigue conectar con buena parte delos fieles, sino
que se da de bruces con la cultura en la que se desarrolla.

2. UNA CELEBRACION EN CUYA CONCEPCION NO HAN INTERVENIDO
MUJERES

No cabe duda de la riqueza de nuestra tradicion littrgica. Creo
que no seria deseable ni oportuno adentrarse en la liturgia ficciéon
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tratando deimaginar qué habria sucedido silas mujeres hubieran
tenido ocasién de aportar a los tratados littrgicos su experiencia,
su sabiduria, su modo de vivir la fe. En cualquier caso, no se ha
contado con ellas, como ha ocurrido en tantos otros d&mbitos, y
ademads se ha considerado «natural» esta ausencia. En realidad, la
ausencianohasido percibida como tal, ain hoy, por muchos. Una
primera cuestién, pues, tiene que ver con la participacién de las
mujeres no solamente en la practica de la liturgia en parroquias y
comunidades, sino en su concepcion, revision y elaboracién. Para
lo cual es necesario, obviamente, que las mujeres tengan mejor
acceso a la formacién teolégica y que las decisiones que afectan a
la liturgia se tomen de forma paritaria.

3. DIECINUEVE HOMBRES EN EL PRESBITERIO, Y NINGUNA MUJER

Dejando aparte la oportunidad o no de que solamente los varones
puedan presidirla celebraciéon Eucaristica, cabe preguntarse por qué
lasmujeres no pueden ser diaconisas, niacélitas instituidas (aunque
he visto mujeres revestidas efectuando servicios al altar en lugares
como la catedral de Mainz o la de Notre Dame de Paris), ono hayan
sido consideradas dignas, hasta la reciente modificacion del papa
Francisco,de queel celebrante, enla Cena del Sefior, leslavelos pies.

Hevividolahumillacién de algunas mujeres—de probadabondad
y experimentado y discreto servicio eclesial- acostumbradas
a repartir la comunién y enviadas con malos modos a sentarse
cuando el celebrante pasé de ser el parroco habitual a ser otro
sacerdote. Un hecho que ademaés levant6 ampollas en la comuni-
dad cristiana en cuestion, quelovivié conirritacion, perolanorma
eslanorma: donde hay sacerdote, no hay laico. Ni laica, claro. Tal
vez existaalgtinargumento teol6gico-lo desconozco—queimpide
quelasmujeres colaboren en estas tareas, pero, almargen de quien
presida una celebracién, me parece sano y equilibrado que en el
presbiterio, y en funcién de las tareas asignadas, se visualice la
aportaciéon de hombres y mujeres.

Hemos avanzado, en cambio, con la colaboracién de las mujeres
que se ocupan de dirigir la celebracion dela Palabra enloslugares
donde una Eucaristia es inviable por la carencia de presbiteros.
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4. LA EXCESIVA TIMIDEZ DEL STMBOLO

Otro aspecto que mellamé la atencién es la distancia entre la reali-
zacién del simbolo (ese verter agua en un pie, secarlordpidamente
y pasar al vecino) y su significado. Sin duda, lavar doce pares de
piesenuna Eucaristia requeriria mucho tiempo. Pero sinembargo,
este es un simbolo potente que yo creo que se desaprovecha. La
mayoria de mujeres (y por suerte cada vez mas hombres) hemos
experimentado que el acto fisico de lavar a otro (un rol que proba-
blemente hemos desempefiado infinidad de veces en el cuidado
de las personas) comporta proximidad, contacto fisico, mojarse
—-nunca mejor dicho—, y es expresion de afecto y de amparo. Por
otra parte, llama la atencién que en el lavatorio arriba descrito los
elementos que son propiamente no simbdlicos, sino de servicio
real sonlos que quedanal margen, los quenoson valorados... ylos
que realizan las mujeres. ;Se hubiera producido un caos littrgico
si un acélito hubiera calzado a un anciano?

Creo quelautilizacién delos simbolos en nuestras celebraciones a
fuerza deestilizacion, resulta tan abstracta, que dificultaencontrar
su sentido. Ocurre con la administracion de los 6leos y del agua,
ocurre con un pan queno se asemeja al que comemos diariamente,
ocurre con un vino que la mayoria de veces los participantes en la
Eucaristia no probamos, o con un fuego pascual que a veces roza
el ridiculo. Es como si se considerara que cuando un simbolo se
hace concreto, sus aspectos practicos (tan cercanos a la cultura
tradicional de la mujer) hay que desestimarlos, cuando son un
buen punto de conexién con la vida real y cotidiana.

5. SOLEMNIDAD LITURGICA VERSUS CONTAMINACIONES PERIFERICAS

La celebracion perfecta a veces viene acompanada de una cierta
frialdad. Yasé que se espera delos fieles laactuosa participatio, pero
no siempre la comunidad consigue expresarse a si misma en la
celebracioén litdrgica. Dicho de otro modo, deberia notarse la vida
de la comunidad, lo que preocupa en su entorno, sus afanes, las
relaciones entre sus miembros y sus vecinos, y muy especialmente
su relacion con los més pobres. La Eucaristia deberia reflejar el
cardcter y los anhelos de quienes participan en ella. Y en estos
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anhelos deberian estar incluidos los que viven en la «periferia
existencial», como dice el papa Francisco. Parte de esta periferia
suele estar atendida por la pastoral de la salud y por las Caritas
parroquiales, servicios realizados muy mayoritariamente por
mujeres. Deberiamos preguntarnos cémo hacer para descompar-
timentar nuestras comunidades de modo que lo que se vive en
Cdritas se transmita a la Eucaristia y llegue asi al conjunto de la
comunidad, no como una anécdota excepcional, sino como una
parte substancial de nuestra fe, lo cual, de por si, favoreceria una
mayor participacion activa de las mujeres. En realidad, la res-
ponsabilidad de Caritas es claramente un servicio propio de un
diaconado, que podria estar vinculado al altar, y ser realizado por
unamujer (no obstante,jlas muy femeninas Caritas muy amenudo
son dirigidas por hombres!).

Y otra cuestién es como las personas que sienten inquietud
espiritual, pero no han descubierto la fe en Jests, las personas
que padecen por cualquier causa, las que estan enfermas fisica
o psiquicamente, las que estan en paro o se sienten marginadas
de alguna manera, pueden sentirse bien acogidas en cualquiera
de nuestras celebraciones. Esto tal vez signifique saltarse alguna
rubrica, repensar los espacios, adecuar el lenguaje... Es probable
que la consecuencia sea una liturgia un poco contaminada. Pero
es lo que tienen las periferias, ya en el tiempo de Jests.

6. UN LENGUAJE LITURGICO QUE DEBE CONECTAR CON EL CODIGO
CULTURAL

Aunque la liturgia se manifiesta a través de las palabras, su
fuerza radica precisamente en que es también una expresiéon no
verbal, que conecta con facilidad con el arte y con la interioridad
sin mediar necesariamente una explicacion racional. El simbolo,
el gesto, la accién nos acercan al corazén del Misterio. Sin duda,
nuestras celebraciones conectan con expresiones universales
comunes a todas las culturas, pero sin duda también se ponen en
dialogo para bien o para mal con el cédigo cultural que las acoge.
Y ahi es donde se produce una gran fisura. El mero hecho de que
en las celebraciones las mujeres tengan un rol pasivo o invisible,
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rechina en una sociedad en la que la presencia femenina se ha
hecho imprescindible en todas las instituciones. Si esto, a muchos
cristianos de a pie, nos incomoda, creo que se convierte en una
barrera importante para la evangelizacién, porque, por activa o
por pasiva, la liturgia no deja de expresar cémo son las relaciones
entrelos miembros delalIglesia. Y estas relaciones estin marcadas
por una histérica desigualdad.

Mientras las mujeres no nos sintamos valoradas por la Iglesia,
el mensaje de Cristo permanece velado. ;Son prejuicios? Proba-
blemente, pero bien alimentados por algunas voces eclesiasticas
cualificadas que consideran que ningtin discurso de género debe
tener cabida en la Iglesia. Como si Jesucristo mismo no hubiera
desafiado tantos prejuicios en relacién a la mujer. Mientras la
aportacion de las mujeres al culto, a la pastoral, a la organizacion,
no sea valorada suficientemente, nuestras comunidades sin duda
se empobrecen y entorpecemos la transmisién del Evangelio.

7. ALGUNAS CUESTIONES, A MODO DE CONCLUSION

— ¢Por qué la liturgia, a pesar de su cardcter central en la vida
cristiana, ocupa un lugar tan discreto enla formacién teolégica
basica que se ofrece tanto en parroquias y movimientos como
en las facultades de teologia?

— ¢(No deberia promoverse el estudio de la teologia y la liturgia
entre las mujeres? ; Por qué los activos de formacién teoldgica
y pastoral de la Iglesia se dirigen preferentemente a quienes
van a ser ministros ordenados? ;Qué proporciéon de mujeres (y
de laicos en general) obtiene becas y se doctora en las grandes
universidades catdlicas? Creo que seria justa y necesaria una
politica eclesial que contribuyera a equilibrar la paridad entre
sabios (y sabias).

— Enel pensamiento littrgico, ;cabrian otras aportaciones inter-
disciplinares aparte de las que proceden del &mbito estric-
tamente teoldgico y técnico de la liturgia? Al fin y al cabo, la
liturgia comprende la vida entera. Y ahi las mujeres pueden
hacer aportaciones valiosas desdelas cienciashumanas y socia-
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les. Porque sin duda las disciplinas donde se tiene en cuenta la
relacién conlas personas (educacion, enfermeria, trabajo social,
antropologia, psicologia...) suelen ser campo «de mujeres» (que
va abriéndose lentamente a los hombres) y aportacién impres-
cindible para comprender el lenguaje de nuestro mundo.

— Aveces,algunosliturgistas danlaimpresién de que se plantean
laliturgia comoundesarrollonormativo.Porlo tanto,labondad
onodeunadeterminada celebraciénno se mide por suimpacto
en la comunidad (dificil de valorar, ciertamente), sino por su
ajuste alanorma. ;Qué tal si se tuviera en cuenta a los equipos
litargicos laicos parroquiales o de las comunidades? Seguro
que sus observaciones sobre qué funciona y qué no funciona 'y
como se percibe la liturgia en su entorno son también valiosas.

— ¢Por qué no se reconocen més explicita y visualmente (una
formadehacerloseria vestir el alba) los servicios al altar quelos
laicos y laicas realizan? Disponer lo necesario para la celebra-
cioén, ejercer comoacolita, leer, preparar monicionesy plegarias,
dirigir los cantos, repartir la comunién, recoger la comunién
para los enfermos...

Merceé SoLE TEY

Miembro del Centre de Pastoral Litiirgica de Barcelona
y secretaria del mismo.



Puntos de vista 181

LA MUJER COMO SUJETO PARTICIPANTE:
LA PERCEPCION QUE TIENEN LAS MUJERES
DE LO QUE SE HACE O DICE EN LA LITURGIA

Roser SOLE BESTEIRO

Lalectura del titulo me hallevado a dos elementos de reflexion: el
primero, un recuerdo de mi paso por el Instituto de Teologia Pas-
toral Juan XXIII, de Madrid; el segundo, la distancia que se percibe
en el enunciado entre «la mujer como sujeto participante» y «lo
quesehace enlaliturgia...» Ambas enfocadas desde una legitima
lectura feminista que busca su lugar en la Iglesia.

Mis recuerdos se remontan a los afios setenta en los que viviamos
la ilusiéon del cambio cuyas puertas abri6 el Vaticano II. En aquel
momento el signo mds visible se percibia en la liturgia. j Ya podia-
mos escuchar la Palabra de Dios en nuestra propia lengua! En el
Instituto se celebraba la Eucaristia (ya no deciamos «misa», ni se
ibaa «oir»,sebuscaba participar). Eramos un centenar de alumnos
y alumnas, religiosos y religiosas, algtin sacerdote secular y tres o
cuatro mujeres laicas. Enlas celebraciones me llamaba la atencién
elinterés de las religiosas en ponerse alrededor del altar, pronun-
ciandoalunisonoy aviva voz con el celebrante toda la parte euco-
légica, incluso las palabras de la consagracion, acompafadas del
gesto propio de los concelebrantes, aunque todavia no se percibia
como «la rebelion de las monjas para ejercer el sacerdocio».! Yo
me mantenia al margen, la escena me parecia ridicula y me pro-
ducia hilaridad ver aquellas mujeres que intentaban hacer «como
si» participaran mas de aquel acto litirgico, «como si» también
pudieran consagrar, mientras yo pensaba, con cierta ironia, que
aquello no servia para nada.

1 Lavinia BYRNE, Mujeres en el altar. Rebelion de las monjas para ejercer el
sacerdocio, Barcelona: Ediciones B 2000.
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Mas tarde descubri quelo que aquellas mujeres pediana gritos era
visibilizar su condicién de «sujetos participantes» dela celebracion
porque se sentian también instrumentos de Dios para hacer reali-
dadlo quelapalabra dice. Me sumé conilusién al descubrimiento
de la Eucaristia como celebracién del misterio pascual en la que
ya no seria mas una receptora de la representacion.

Yaen Barcelona, entodoslos grupos y parroquias, se estudiaban los
textos conciliares. Queriamos penetrar en el sentido deaquello que
celebrdbamos y prepardbamos las Eucaristias con sumo esmero;
éramos capaces de imaginar la celebracion segtin las personas y
lugar delos encuentros, como signo delo que debia ser la Eucaris-
tia en una parroquia: el encuentro de la gran familia cristiana que
celebrabay compartia su fe. Pasado el tiempo de efervescencia, nos
dimos cuenta de que apenasnadahabia cambiado. Sehabia tocado
eltechodeloposible. Lasmujeres seguiamos siendo espectadoras,
peromads activas. Nuestras esperanzas se esfumaron. El templono
era el lugar donde la comunidad da gracias a Dios por el don de
la vida expresada en su propio Hijo, sino el lugar del cumplimiento.

Resumiendo, en cincuenta afios creo que ha habido unalinea ascen-
dente de ilusion, euforia y esperanza, acompafada en muchos
casos del deseo de desclericalizacién; un aburrido estancamiento
en la rutina de lo conquistado y, finalmente, una marcha atrds
expresada con posturas anacronicas y cada vez mas clericales que
se manifiestan en los gestos y en la palabra (homilias). Los laicos
podemos jugar un papel en la representacién, pero solo aquel
que se nos permite. Era necesario llegar a este punto de crisis
para plantearse de nuevo la participacion real de las mujeres (y
los hombres) en la liturgia, que es un reto de la propia pastoral.
Con una diferencia, muchos de los hombres y mujeres que hemos
permanecido, nos hemos formado.

La distancia que percibo en el enunciado creo que tiene su fun-
damento en distintos elementos. El primero es una cuestiéon de
fondo: las mujeres, que somos mayoria, sentimos que no es justa
ni evanggélica la situaciéon de «minoria de edad» que nos excluye
de los &mbitos de toma de decisién, no hay una igualdad real, no
contamos, somosinvisibles. Sehabla denosotras, perosin nosotras.
¢ Qué espacio de didlogo nos cabe esperar?
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En un segundo plano estan las formas estereotipadas y rigidas de
la liturgia que apenas permiten introducir algunos pequefios
cambios. Su forma y lenguaje no permite llegar realmente a los
corazones y las mentes, como se plantea la pastoral littrgica.” Lo
que puede estar bien desde una perspectiva universal ahoga, por
otrolado, laimaginacién que podria suponer la incorporaciéon de
unas palabras y unos signos comprensibles para una comunidad
concreta. Se hace, pero no en la comunidad parroquial.

Entre las formas prefijadas esta la lectura continuada de la Biblia. Ni
siquiera el pueblohareparadoenello, porque todavia se vaa «oir»
lo que se dice enlamisay poco se «escucha». Aveces el propio len-
guaje de la Escritura impide su comprension, cuandono empeora
acausadeunatraduccion, hecha paraserleida peronoescuchada.
Cuesta ver la relacién que hay entre las lecturas. Cuando las pro-
tagonistas son las mujeres, el celebrante suele destacar el caracter
moralizante (samaritana) olas virtudes modélicas (cananea), pero
pocas veces la proyeccion que tiene este protagonismo en la diné-
mica actual de la Iglesia, de una Iglesia del siglo xx1. Un caso que
clama al cielo es la interpretacion de Mateo 28 cuya hermenéutica
se ha puesto sospechosamente del lado de la autoridad de Pedro.

Por otro lado, no sé cuantas teélogas forman parte de las mdltiples
comisiones de liturgia ni a cuantas mujeres de la base se consulta.
De haber escuchado a estas mujeres, creo que bastantes de las lec-
turas ni estarian en el Misal. Todos aquellos textos que significan
una sumision de las mujeres a los hombres, ;son palabra de Dios
o expresion ideoldgica del patriarcado presente atin en la Iglesia
de hoy? ;C6émo es posible que se lean y no se ruboricen sacerdote
y lectores?

Tampocoseentiendenbien los gestos normativos dela celebracion.
¢Coémo podremos hacer emerger la sensibilidad simboélica, la per-
cepcién de la trascendencia, la dimension sinceramente religiosa
y espiritual de las mujeres si ni se entiende lo que hay? La signi-
ficacion de las mujeres en la historia de salvacién se desconoce.
¢En qué parroquias las mujeres biblicas son conocidas? ; Cémo el

2 Véase]. FONTBONA, «Los retos de la pastoral littirgica», Phase 55 (2015)
257-276.
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pueblo puede conocer la importancia de las discipulas de Jestus si
siempre se habla de los discipulos, aunque a alguno se le escape
decir que también habia mujeres? Se ha hablado bastante de la
sensibilidad femenina pararesponderalasnecesidadessocialesen
elcampo delasanidad y delaeducacién (es necesario, no molesta
y luce), pero no se da a conocer, por ejemplo, su liderazgo en las
Eucaristias del cristianismo antiguo. ;Qué saben los fieles de las
mujeres con autoridad en el cristianismo primitivo?® ;Qué saben
de las mujeres reales que encontramos en los textos del Nuevo
Testamento? ;Cuando y como una mujer puede sorprendernos en
unactolitirgico sinisiquiera conocesus posibilidades? Seimpone
una profunda labor pastoral de formacién y otra que incluya un
amplioy generoso espacio de didlogo en el que las mujeres podamos hablar
yserescuchadas. Tiene que haber una preparacion queincluyatodas
las dimensiones de la liturgia: conocimiento de la palabra, apren-
der a expresarse, perder el miedo, trabajar la imaginacion y, sobre
todo, aprender a buscar en la hendidura de la roca la profundidad
del encuentro con Dios, sin lo cual es imposible percibir y hacer
percibir la riqueza del simbolo.

Por otra parta, en cualquier parroquia existe el equipo de liturgia,
que podria ser una escuela de didlogo, formaciény proyeccion. Se
podrian revisar las plegarias de los fieles para que estas recogieran las
experiencias y angustias mas cotidianas que se viven en nuestras
calles sin olvidar los acontecimientos que puedan afectar nuestra
vida de barrio, parroquia o Iglesia. Cuando no hay trabajo, se
podria pedir si hay quien pueda ofrecer algtn tipo de servicio
remunerado (nosolorezar paraquehaya trabajo para todos). Sihay
que pedir por la familia, mostrarse sensibles a los distintos tipos
de familia, sean de matrimonios heterosexuales, homosexuales o
monoparentales, porque todos tienen hijos, problemas y algunos,
ademas, han de sufrir la incomprension de sus familiares o de

3  Véanse las aportaciones de diversas tedlogas cuyos textos aparecen en
las obras Con ellas tras Jestis. Mujeres modelos de identidad cristiana, o Mujeres con
autoridad en el cristianismo antiguo, de las cuales es editora Carmen Bernabé.
Hay muchisima literatura sobre el tema que no cito por no cargar un texto
breve.
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los vecinos o no se sienten acogidos en su propia Iglesia. Hasta
podriamos ser capaces de comunicar que existen organizaciones
cristianas en donde estoshombres y mujeres pueden vivir la fe que
nos une a todos. Si se trata de justicia, normalmente se pide que
hayajusticiaanivelsocial y politico, rara vezseincluyealalglesia,
donde también hay marginacién. Aprender a compartir la homilia,
es una posibilidad de descubrir la capacidad creativa, simbdlica
y trascendente de las mujeres y hacer que no nos sintamos sujetos
pasivos de la celebracién. En otro orden de cosas, pueden revisar
la disposicién de los bancos en los templos, quiza descubririamos que
hay una manera no forzada que invita a la participacion.

Son elementos que pueden ayudar a hacer presente la sensibili-
dad femenina aunque la celebracién la presida un hombre, pero
a condicién de rebajar el clericalismo, a veces no buscado, pero
institucionalmente demasiado presente, lo que se nota cuando
el pueblo dice ante una determinada situacién: «jcomo manda
el cural»...

No podria acabar sin tener en cuenta los sacerdotes y fieles que
hacen posible quela celebracion dela Eucaristia sea el lugar real de
lacelebracion delafe. Eucaristias que tienen en cuentalasituacién
social, y el nivel cultural del pueblo aunque a veces se las acuse de
heterodoxas. Son pocas, pero las hay. Asimismo, como antes he
apuntado, hay que reconocer el interés de muchos pastores por
cuidarellenguaje, la presentacion y cortar distancias entrelos fieles
y el celebrante o para huir de legalismos inoperantes o, en este
caso, que se plantean sinceramente la presencia de las mujeres en
laliturgia. Pero hay que ir mas lejos, debemos esforzarnos mucho
para que la Iglesia sea de verdad una comunidad de iguales en el
ejercicio delas funcionesy en dignidad. Quizé entonces nisiquiera
nos tendremos que preguntar por las mujeres en la liturgia.

Roser SOLE BESTEIRO
Licenciada en teologia y profesora del Instituto Superior
de Ciencias Religiosas de Barcelona en su modalidad virtual.
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EL PAPEL DE LA MUJER EN LA LITURGIA
EN LA PASTORAL RURAL

Emilio VICENTE DE Paz

1. CATORCE PARROQUIAS RURALES

Hace diez afios que Mons. Carlos Lépez, obispo de Salamanca,
me encomendo once parroquias en una comarca ganadera lla-
mada la Ramajeria, en el noroeste de la didcesis salmantina, con
un paisaje precioso pero muy deprimida econémicamente y en
declive demografico por la emigracién y la baja natalidad y, por
lo tanto, con una poblacién muy envejecida. Hace cinco afos el
numero de parroquias encomendadas se ampli6 hasta las catorce.
La mas grande, Ledesma, tiene cerca de dos mil habitantes. Cada
uno de los otros trece pueblos, mucho més pequefios, tiene una
poblacion de entre dos y doscientos habitantes, y en siete de ellos
no pasa de doce.

Estd comprobado queenlas poblaciones pequenasy relativamente
aisladas las tradiciones religiosas se conservan mejor que en los
nucleos urbanos. Estos, por el contrario, suelen tener mayor capa-
cidad de adaptacién. Aunque son muchas las tradiciones que ya
se han perdido en mis parroquias en los tltimos decenios, otras
se han mantenido como testimonios de la época de cristiandad,
cuando el tiempo y la vida social eran regidos por el ritmo del afio
litargico y por aquellas costumbres y précticas de piedad que la
gente de estos lugares suele recordar con nostalgia. Por otra parte,
al ser pueblos pequenios, esta claro que no pueden contar con la
estructura parroquial completa, y la actividad se concentra en
lo esencial: la celebraciéon de la Eucaristia como fuente de vida
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cristiana en los domingos y fiestas, los sacramentos, las exequias,
las bendiciones de campos, algunas cofradias, la catequesis, la
atencién a los enfermos y poco mas.

2. LA TRANSICION LITURGICA

Hasta los afios sesenta del siglo xx, la vida en estas poblaciones
habia estadomarcada porelrégimen de cristiandad. Desde enton-
ces hasta los ochenta, aproximadamente, ademaés de los enormes
cambios politicos, sociales y culturales que afectaron a la manera
de vivir la fe cristiana en Espafia, se produjo el gran cambio en la
forma de celebrar, que los mayores recuerdan muy bien. Se pas6
de una situacion en la que el sacerdote, ayudado por los mona-
guillos, lo hacia practicamente todo en la celebracién, incluso leer
las lecturas, a otra situacién en la que era posible y conveniente
involucrar a otras personas, paralo que se hacia necesaria mucha
voluntad por su parte y cierta preparacion littrgica.

Desdeel principio demiministerio, vilos frutos del trabajo paciente
de mis predecesores, los parrocos que habian elegido y preparado
durante afios a determinados laicos como colaboradores en las
distintas funciones de la liturgia reformada. La mayor parte de
esas tareas las asumieron mujeres, dispuestas a dedicar una parte
considerable de sutiempo a colaborar para quelaIglesiarealizara
eficazmente sumisién pastoral y evangelizadora. Algunas deellas
me han explicado como llegaron a asumir tales funciones y cémo
las viven. Asi es como he podido redactar estas paginas.

3. LOoS MINISTERIOS LITURGICOS EN LAS PARROQUIAS RURALES

Laimportancia delos ministerioslitirgicos realizados porlaicos se
debenosoloasuvalor practico, sino tambiéna que consu variedad
y con su ejercicio combinado de manera armoniosa se manifiesta
la Iglesia, cuerpo de Cristo, formada por diversos miembros. En
la zona rural en la que trabajo, la escasez de fieles no impide que
se muestre el cardcter organico de las comunidades, aunque sea
de forma sencilla. Los ministerios littirgicos méas frecuentes son
los de lector, cantor, monaguillo y también, aunque no participa
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directamente durantelas celebraciones, el de sacristan. Ocasional-
mente se necesita el ministro de la comunién. Como ya he dicho,
aunque algunos ministerios los realizan hombres, la mayoria son
mujeres. Vamos a ver ahora algunos aspectos sobre estos ministe-
rios litirgicos realizados por mujeres en estas parroquias: cémo
empezaron, como los llevan a cabo en la actualidad, etc.

4. FL CUIDADO DE LA SACRISTIA

Enlas parroquias siempre hay al cargo de la sacristia una o varias
personas —en promedio resultan ser el doble de mujeres que de
hombres— que preparan todo lo necesario para las celebraciones.
Peronosiemprehasidoasi:enel pasado,cuandolamayoriadelos
pueblos contaba con un sacerdote residente, generalmente era él
mismo quien se encargaba. Ademas, el lavado delos purificadores
y manteles y otras tareas relacionadas con la sacristia las solian
realizar las hermanas o madres de los sacerdotes, que vivian con
ellos. A partir de los afios sesenta, con el éxodo rural y la escasez
vocacional, en los pueblos donde deja de haber sacerdote, a algu-
nas mujeres de la parroquia se les van encomendando aquellas
tareas, ademas de otras como el rezo del rosario y dar las sefiales
de campana para la oracién a lo largo de la jornada.

Enlaactualidad,lafunciéndelasacristanaesmuyimportante para
la buena marcha de los actos de culto en las parroquias, incluso
para poder mantener los apretados horarios del cura rural, que
debe recorrer muchos kilémetros de pueblo en pueblo los domin-
gos por la mafana y los sdbados en las cortas tardes de invierno.
La sacristana sabe preparar los ornamentos y todos los objetos
necesarios para la celebracion antes de que llegue el sacerdote.
Suele aprender lo que tiene que hacer cada vez consultando el
calendariolitdargico-pastoral olosabe ya por su propia experiencia.
Y el sacerdote puede estar tranquilo también cuando termina la
celebracion y se marcha, porque la sacristana recogera todo.

Otras tareas surgen a lo largo del afio, de las que se encargan nor-
malmente las sacristanas, como la preparacién de la corona de
Adviento y del belén, o todo lo necesario para el Triduo Pascual
en los pocos pueblos que se lo pueden permitir. En estas tareas
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muchas veces reciben ayuda de otras personas. También se da el
caso, en uno de los pueblos, de cambiar de lugar de celebracion,
a causa del frio que hace en la iglesia, a un local con calefaccion,
al comienzo del invierno, y viceversa, al acercarse el verano. Y es
Piedad, la sacristana, quien se encarga de trasladar todolonecesa-
rio, incluso de escogerla mejor fecha. Esta es una delas cualidades
de estas mujeres: su iniciativa. No se esperan a que el parroco le
diga todo lo que tiene que hacer, sino que acttan con libertad y
responsabilidad.

5. LAS LECTORAS

Enotrodelospueblos,lalectora Tomasarecuerdacémodebuten
este ministerio trasla reformalitirgica, cuandoatinnose disponia
delosleccionarios definitivos: mientras el sacerdote leia parasilas
lecturas enlatin, dos fielesleian en castellano parala asamblea: uno
la epistola y después otro el evangelio. Cuando se produce, por
fin, la transicioén del latin al castellano y se permite y aconseja que
sean fieles laicos preparados los que asuman la funcién de leer las
lecturasno evangélicas, son las mujeres las que lohacen en primer
lugar. De ahi que actualmente, en mis parroquias, ejerciendo el
ministerio de lector predominen las mujeres sobre los hombres,
en una proporcion de cinco a uno.

Muchas de las actuales lectoras comenzaron ya en los primeros
anos de la aplicacion de la reforma, 1969 y siguientes, animadas
por los parrocos, siendo ellas muy jovenes y sin mds preparacion
que la recibida en la escuela cuando aprendieron a leer. Entonces
la ensefianza obligatoria terminaba alos 14 afios. Algunas de estas
mujeres ya tenian experiencia anterior alareforma, porque dirigian
el rosario que se rezaba durante la misa. En algtin caso recuerdan
que nadie les ense la técnica de la proclamacién littrgica de las
lecturas, niles dioindicacionesrituales de ningtin tipo, pero luego
han ido aprendiendo de la observacion.

6. LAS CANTORAS Y EL CORO

Antiguamente, el pueblo cantaba, como es16gico, soloenlas misas
«cantadas», las dominicales y festivas, y tinicamente el ordinario
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delamisa. Existian coros de hombres y coros de mujeres, pero con
eltiemposolohansobrevivido algunos de estos tltimos, integran-
dose en ellos, excepcionalmente, algunos hombres.

En nuestro caso, al tratarse de un gran nimero de pueblos sepa-
rados por largas distancias, no es facil tener una preparacion o
ensayo previo de los cantos del domingo con el sacerdote. Asi
que,lamayor parte de las veces, las mujeres que sostienen el canto
de las Eucaristias se retinen por su cuenta cada semana, con una
constancia admirable, para elegir lo que van a cantar, atendiendo
al tiempo litdrgico y a las lecturas del domingo. Incluso dedican
tiempo a ver la misa por television o a escucharla en la radio para
tener una orientacion al elegir los cantos.

7. DIFERENCIAS ENTRE HOMBRES Y MUJERES

Cuando empez6 a aplicarse la reforma, entre las personas que se
ofrecian a ejercer ministerios litdrgicos o aceptaban la invitacion,
los hombres eran una minoria. Solo el dar las sefiales de campana
para la misa se reservaba como cosa normal a algin hombre,
pero no en todas partes. También en algunos lugares —mds bien
pocos— los hombres cantaban la misa. La escasez de hombres en
los distintos ministerios litirgicos obedece a diversasrazones que
no podemos analizar. Solo constatamos algunos hechos:

Tradicionalmente, las mujeres han ocupado la parte de adelante de
laiglesiaylos hombreslaparte de atras. Estamayor distancia puede
haber influido en la no asuncién de algunas funciones.

Los nifios solian hacer de monaguillos, sea por obligacién o por cos-
tumbre, pero con el paso de los afios dejaban su funcién, y no tenian
relevo. Encambio, las nifias en su momento asumieronrapidamente
la funcién de leer las lecturas, tarea en la que es més facil perseverar
en lajuventud y edad adulta.

Lamayoria de los hombres se han dedicado a tareas del campo que
les ocupan a veces toda la jornada y les impiden asistir a charlas de
formacién y a veces ni siquiera a la Eucaristia. Las circunstancias
actuales hacen atin més dificil su participacion.

Ildefonso, sacristan y lector, reconoce que a los hombres del campo
les cuesta mds aparecer en ptiblico que alas mujeres. Ellas suelen ser
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mas decididas y atrevidas que los hombres. Son mas bien hombres
venidos delaciudad en tiempo de vacacioneslos que se ofrecen para
leer o incluso actuar de acélito.

Es indiscutible la especial sensibilidad de las mujeres para apreciar
labelleza de los ornamentos, los vasos sagrados y el ambiente cele-
brativo (flores, manteles...) y para fijarse enlos detalles. Por eso ellas
estdn muy pendientes de la pulcritud y decoro de la celebracién, y
se ofrecen para lavar, coser, planchar o limpiar lo que se necesite.

8. LA MOTIVACION

(Qué es lo que ha movido y mueve a determinadas mujeres a
encargarse dealgtinministeriolitirgicoenlaiglesia de supueblo?
Ellas han dado varias respuestas. En primer lugar, por espiritu de
servicio,comorealizacién ensu propia parroquia del deseo deservir
a la Iglesia. Ademads, estas mujeres suelen tener gran interés por
recibir formacion littrgica y por transmitir a otras lo aprendido.

En segundo lugar, el compromiso. Contintan la tarea que apren-
dieron hace muchos afos, a veces enla infancia, y que se han com-
prometidoacumplir de maneraestable. Por ejemplo, Mariangeles
empez6 con 12 anos a leer las lecturas hace 40 afos, cuando el
parroco se lo pidi6, porque hasta entonces ningtn laico lo habia
hecho. Hoy ella sigue colaborando como lectora y en otras funcio-
nes, con gran disponibilidad, y sin ningtin afan de protagonismo.

Finalmente, lo consideran como una verdadera vocacién y un don
quehanrecibido. Adoracién selo atribuye ala Virgen del Rosario,
desupueblo. Le gusta vestir suimagen parala fiestaolanovenay
entraramenudoenlaiglesia parahaceroracion. Ellarezael rosario
diariamente, escucha Radio Maria y ve la misa en la televisién o
por Internet. Aunque, como madre de familia numerosa, siempre
tienemuchas cosas quehacer en su casa, nuncalehafaltado tiempo
para dedicarlo a la Iglesia.

9. CONCLUSION

Muchas mujeres delas parroquiasrurales, con unaentregaadmira-
ble, mantienen vivalallama delafe querecibierony quesecelebra,
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en gran parte gracias a ellas, en un territorio que ve cémo poco
a poco se apaga la presencia no solo del evangelio, sino también
de la sociedad misma. Su ministerio al servicio de la celebracién
lo consideran un deber para con Dios y con la Iglesia, inculcado
desde la nifiez. Un ministerio que, tanto los demas fieles como los
parrocos, debemos considerar una gracia de Dios.

Emilio VICENTE DE Paz
Licenciado en liturgia.
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EL RITO DEL LAVATORIO DE PIES
EN LA LITURGIA ROMANA

Matias AUGE

Con el gesto del lavatorio de los pies a los discipulos Jestis hace
visible la l6gica del amor y del servicio que ha guiado su vida
hasta la muerte en cruz. Ademas, este gesto realizado por Jestis es
también fundamento de un estilo eclesial. La comunidad cristiana
es enviada a recorrer el camino del servicio: «también vosotros
debéis lavaros los pies los unos a los otros» (Jn 13,14).

La liturgia romana no introdujo el lavatorio de pies, situandolo
en el marco del Jueves Santo, hasta el segundo milenio, como
testimonia el Pontifical Romano del siglo x11, donde aparece tras
las visperas. La liturgia de la Curia Romana del siglo x111 recoge
este rito de forma abreviada, que pasa después al Misal Romano
de Pio V, en su primera edicién de 1570, donde se realizaba fuera
de la misa durante la tarde. Destaca que la ribrica de este Misal
no se preocupa de la dimensién mimética de lo que Jesus hizo. En
efecto, la liturgia no habla de «doce» personas a las que lavar los
pies; simplemente dice:

Post denudationem altarium, hora competenti, facto signo cum tabula,
conveniunt clericiad faciendum mandatum. Maior abluit pedes minoribus:
tergit et osculatur...

Téngase en cuenta que se trata de un gesto realizado s6lo entre los
miembros del clero. A este propdsito recuerdo que la liturgia es
en general mds anamnética que mimética: hace memoria de los
gestos del Sefor interpretdndolos en un contexto ritual amplio.

Con la reforma de la Semana Santa llevada a cabo por Pio XII en
1955, el lavatorio de pies se coloco tras la misa in cena Domini. Asi
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aparece en el Misal Romano de 1962. Ahi figura ya que el lavatorio
de pies se hace a «duodecim viros selectos». Por tanto no es un
gesto solo clerical y la referencia a «doce hombres» lo vuelve mas
explicitamente mimético.

Sin embargo fue corregido en el Misal Romano de Pablo VI que no
hace referencia al nimero de doce, sino que habla solo de «wviri
selecti». Las antifonas que acompafan el gesto del lavatorio de los
pies exaltan el gran tema de la caridad con textos tomados de san
Juany del capitulo 13 dela primera carta alos Corintios (himno de
la caridad), y el rito concluye, al inicio del ofertorio, con el antiguo
himno Ubi caritas et amor (transformado acertadamente en el Misal
de Pablo VIen Ubi caritas est vera). El lavatorio de los pies debe por
tanto ayudar a comprender y a vivir mejor el gran y fundamental
mandato de la caridad fraterna que concierne a todos los bautiza-
dos, sean hombres o mujeres.

Siahora el Papa ha querido que el lavatorio de pies se haga a «qui
selecti sunt ex populo Dei», podemos decir que se trata de un
desarrollo, de algtin modo, 16gico del rito, teniendo presente que:
1) en el Misal de Pablo VIno se «subraya» la dimensién mimética;
2) teniendo presente que del Vaticano II en adelante, el magiste-
rio de la Iglesia ha puesto de relieve la paridad de los derechos y
deberes entre hombre y mujer (Gaudium et spes 9; Evangelii gaudium
103-104); 3) teniendo presente ademds que no se trata ya de unrito
realizado entre los miembros del clero. A este prop6sito debemos
recordar que durante diferentes afos, también tras el VaticanoII,
estaba prohibido que las nifias hicieran de monaguillo. Prohibi-
cién que se suprimio interpretando el canon 230 § 2 del Cédigo de
Derecho Candnico que dice:

Por encargo temporal, los laicos pueden desempefiar la funcién de
lector enlas ceremoniaslittirgicas; asimismo, todosloslaicos pueden
desempenar las funciones de comentador, cantor y otras, a tenor de
lanorma del derecho.

Cuando se habla de «laicos» se habla naturalmente de hombre y
mujeres.

Muchas veces el papa Francisco ha pedido un mayor espacio para
las mujeres en la Iglesia (cf. Evangelii gaudium 103-104). El acerca-
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miento del Pontifice al problema del papel de la mujer dentro de
la sociedad y de la Iglesia debe considerarse muy préximo a la
modernidad. Una visién en la que las mujeres son semejantes alos
hombres enderechos y deberes, pero completamente diferentes en
cuanto portadoras de caracteristicas especificas, haciendo propio
el nuevo paradigma social de la «reciprocidad en laigualdad y en
la diferencia»

Masen este sector deben tenerse presente los eventuales problemas
queenalgunas culturas podria conllevarlavarlos pies a una mujer
enpublico. Sinembargolaribrica «quiselecti suntex populo Dei»
es genérica (no «obliga» a introducir siempre las mujeres), y, por
tanto, los obispos pueden interpretarla a la luz de las diferentes
situaciones locales.

Matias AUGE
Doctor en liturgia, dedicado al estudio y la docencia de la liturgia.



BIBLIOTECA LITURGICA

A TRAVES DEL ANO LITURGICO.
CRISTO MISMO, PRESENTE EN SU IGLESIA

Matias Augé. 28,00 €

Para ahondar enla presencia de Cristo enla Iglesia, a través del
desarrollo del Afo Littrgico.

fb

Centre de Pastoral Litirgica
— (=] Napols 346 1 - 08025 Barcelona
cpl 75 933 022 235 & 933184218
‘B cpl@cpl.es — www.cpl.es

editorial






phase

http://phase.cpl.es/

vinculada al

INSTITUTO SUPERIOR DE LITURGIA DE BARCELONA,
DE LA FACULTAD DE TEOLOGIA DE CATALUNYA

y

= Centre de Pastoral Litirgica
*  Néapols 344, 1. 08025 Barcelona
Cl'l. B 033020935 4 933184218

editarial N cpl@cples - www.cples



	Editorial
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	blanc.pdf
	Editorial


