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NUESTROS CONCEPTOS DE CULTURA

Adolfo IvorrA

La diferencia entre ritos tan distintos como el romano, mozarabe,
bizantino, etc., normalmente se justifica desde una explicaciéon
tranquilizadora: se gestaron en culturas distintas, relativamente
inconexas entre ellas. Sin embargo, ya sea que vayamos a la
India o a Brasil, no sera dificil encontrar una iglesia ortodoxa, sea
estrictamente bizantina, sea siro-malabar, en las que podemos
reconocer demasiados elementos comunes. En el periodo moza-
rabe, por poner otro ejemplo, encontramos cémo los cristianos
cantaban salmos en arabe y hacian uso de vestiduras littrgicas
claramente vinculadas alos usos orientales. Desde este pluralismo
en el que convivian y conviven diferentes tradiciones littrgicas
cabe preguntarse qué entendemos por cultura y, sobre todo, por
inculturacion. Este dltimo concepto, si bien no estd presente en
Sacrosanctum Concilium 37-40, es el término especifico que engloba
una serie de reflexiones que préacticamente se reducen al &mbito
catdlico. Detrdas de él subsisten una serie de ideas que, a pesar de
la evolucién de los cultural studies de los dltimos cincuenta anos,
siguensiendo practicamente las mismas. Sobre estasideas dirigiré
unamirada critica sobre las insuficiencias delo que se entiende por
«inculturacién» ante la situacién actual. La brevedad de un punto
de vista limitara la exposicién a unas sucintas notas.

1. Los FANTASMAS DEL COLONIALISMO

La primera idea es la supuesta contraposiciéon Europa-América/
resto del mundo. Pero esto no se ajusta, en lo que se refiere a lo
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«cultural», a lo que vemos hoy. Ya en 1985 la serie documental
de la BBC, The Triumph of the West, presentada por el historiador
John Roberts, daba cuenta sin complejos del triunfo de las ideas
y précticas occidentales en todo el mundo. Algunas imégenes del
primer capitulo mostraba la evidente mixtificacion cultural de
finales de los setenta en los paises asiaticos, que hoy es mas que
evidente. De hecho, algunos de esos paises parecen mas «occiden-
tales» que el propio Occidente. Sin embargo, en los articulos que
tratan de la inculturacion de la fe catélica en las tltimas décadas
se observa una aproximacion completamente opuesta. Como si
la funcién de los misioneros catdlicos hubiera sido la de sustituir
las maneras de comer y vestir de los pueblos no europeos. Como
si ellos y solo ellos hubieran profanado ese estado paradisiaco en
que vivia el «buen salvaje» imaginado por John Locke (1+1704) y
Jean-Jacques Rousseau (11778). Los estudios culturales actuales,
sin embargo, suelen dar mds la razén a Thomas Hobbes y su pesi-
mismo antropolégico o, porlomenos, lleganala conclusiéon de que
todos tenemos un sistema de virtudes y vicios semejante, y que
lassociedades mas «primitivas» pueden ser especialmente crueles
desde nuestro punto de vista. Detras de esta (falsa) culpabilidad
sobre los métodos de evangelizacién del pasado encontramos un
fenémeno muy occidental:

Lo que caracterizaalacivilizacién europea es precisamente su carac-
ter excéntrico—laidea de que el dltimo pilar de la sabiduria, el dgalma
secreto, el tesoro espiritual, el objeto-causa del deseo, yaperdido, que
nosotros en Occidente traicionamos hace mucho tiempo, podria ser
recuperado alld lejos, en ese lugar exético y prohibido-. La coloni-
zacion no fue nunca sin més la imposicioén de valores occidentales,
la asimilacién de los orientales y de los «otros» a la «mismidad»
europea; siempre fue, también, labisqueda delainocencia espiritual
perdida de nuestra propia civilizacién. Esta historia comienza en los
mismos albores de la civilizacién occidental, en la Antigua Grecia:
para los griegos, Egipto era ese tipo de lugar mitico en el que se
encuentra la antigua sabiduria perdida.!

En este sentido, el catolicismo contempordneo asume una culpa
que no es suya, pero de paso ofrece soluciones a algo que ya no

1 S. Z17EK, Amor sin piedad. Hacia una politica de la verdad, Madrid 2004, 82.
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existe. La invencién del automovil cambi6 los paisajes, rurales
y urbanos, del mundo entero; la television unific6 ampliamente
las modas y costumbres occidentales; internet completa la labor
en otros aspectos menos apreciados pero no por ello menos con-
tundentes. Cuando se plantea conservar en la liturgia romana
aspectos de una cultura que yano esniserd la misma, se transmite
una idea contraproducente que, por cierto, es muy moderna: la
religiéon como ese batl de los recuerdos, ese museo en el que se
usan palabras antiguas y se sigue un cédigo ético harto olvidado
en la calle. Sin duda, la liturgia romana ha conservado hasta hace
unas décadas una serie de usos de otras culturas antiguas, pero
la misma razén de su supresion da testimonio de que, mas que
hacer un favor cultural, su presencia oscurece el sentido de la
celebracion liturgica.

2. RELIGION Y CULTURA

Otro aspecto no menos importante es la identificacion entre reli-
gion y cultura. Incluso en nuestro Occidente «laico» no se deja de
comprobar, una y otra vez, la tesis de Carl Schmitt acerca de la
secularizacién de ideas propiamente teolégicas.” Tratar de sepa-
rar lo «cultural» de lo «religioso» puede llegar a ser una empresa
imposible en algunos contextos histéricos. La controversia de los
«ritos chinos», que hoy casi sin excepciéon se considera de forma
acritica como infundada, fue una expresion evidente de que no
se pueden separar cultura de religion, incluso en lo referente al
lenguaje. En otros paises asidticos, especialmente conlaaplicacién
de la Instruccion Liturgiam authenticam (28 de marzo de 2001), se
puede comprobar como estas cuestiones siguen siendo actuales
y de no facil solucién.

Laseparacion entreloreligioso ylo cultural condiciona el discurso
sobrelainculturacion, haciendo creer que se pueden asumir gestos
y palabras de otras culturas sin ningtin tipo de reservas. La conti-
nuidad entre lo religioso y lo cultural tiene lugar en el terreno de
las préacticas sociales. Conla desaparicion dela cultura cristianaen

2 Cf. Teologia politica, Madrid 2009, 37.
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el sentido politico-social del término, hemos olvidadola facilidad
con que el individuo podria «creer sin creer».? Yano existe cultura
alguna -salvo quizés la isldmica— en la que exista una continui-
dad inviolable entre cultura y religién, pero todavia encontramos
algunas instituciones culturales que siguen teniendo un sentido
mas especificamente religioso. Por desgracia, son estas a las que
la inculturacién dirige su atencidn preferente, por considerarlas
quizds masauténticas deesacultura. Lainsistencia enla catequesis
y enla predicacién littirgica de que seamos conscientes de nuestro
propio cristianismo es una prueba de la disolucién entre religion
y cultura en Occidente, pero la rapida traduccién de la moral cris-
tiana en términos «universales» es una expresion —ciertamente
ingenua—delanatural tendenciaa unir vidareligiosa y vida secular.

3. LA INCULTURACION COMO SUSTITUCION

Los fantasmas del colonialismo también funcionan ala inversa. Si
se expresa una culpabilidad por haber sustituido una cultura, la
normativalitirgica searticula de formasemejante. Siempre se trata
de un rito o texto del ordo que puede ser suprimido o sustituido
por otro al llegar a su lejano destino. Pero esta tendencia lleva a
pensar a algunos que en el fondo se trata de concesiones menores,
pues si el rito o texto en cuestién fuera importante no seria susti-
tuible. Del mismo modo cabe preguntarse por qué ese texto o rito
es accesorio o de menor importancia. En este caso, esta tendencia
expresada en el derecho littirgico tiene un fundamento teolégico,
el hileformismo sacramental, que deja en un lugar inmutable la

3  «Paraesainmensamayoria de humanidad cuya atencién esta ocupada
por la relacién directa con la tierra, el mar, o la maquina, o con un pequefio
numero de personas, placeres y obligaciones, dos son las condiciones reque-
ridas (para una cultura cristiana). La primera es que, como la capacidad de
esta gente para pensar sobre los objetos de fe es limitada, su cristianismo se
deberd desarrollar casi exclusivamente a través dela conducta, o sea, mediante
précticas religiosas usuales y regulares, y mediante c6digos tradicionales de
conducta conel préjimo. Lasegunda condicién es que, aunquela gentellegue
aentender que susvidas se apartan de losideales cristianos, su vida religiosa
y social se les presentard como un todo natural y, por tanto, el problema de
comportarse como cristianos no supondra una presién insoportable» (T. S.
EL10T, The Idea of a Christian Society, London 1939, 28s).
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materia y forma del sacramento y, en cambio, relega a un lugar
meramente catequético al resto. Esta cuestion afecta a no pocas
sustituciones y supresiones presentes en la tiltima reforma littr-
gica y en los cambios en la Ordenacion General del Misal Romano,
porlo que simplemente dejamos constancia deello. Paralelaaesta
cuestion estd la separacion entre naturaleza y cultura. La primera
seria universal, inmutable, mientras quelasegundaseria unamera
invencion, mezcla de afectos primitivos y supersticiones varias.
Pero esta distincién es cada vez mas discutida. La vinculacion
entre naturaleza y cultura es més intensa de lo que solemos creer:

No nacemos como seres culturales, ni como seres naturales autosu-
ficientes. Nacemos como unas criaturas cuyanaturaleza fisica es tan
indefensa que necesitan la cultura para sobrevivir. La cultura es el
«suplemento» que rellena un vacio dentro de nuestra naturaleza, y
nuestras necesidades materiales son reconducidas en sus términos.*

Sea desde el punto de vista de la teologia sacramental o desde el
antropolégico,lo cultural enlaliturgiano deberia ser contemplado
como algoaccesorio ointercambiable. Sin cultura el serhumanono
puede ser realmente él mismo. Del mismo modo, la liturgia no es
una res que se limita a existir en unos magicos elementos materia-
les y unas férmulas, sino que se expresa existencialmente en una
serie de gestos, cantos y elementos exteriores. Mds que suprimir
gestos y textos que, en un breve examen se demuestran que son
mas biblicos de lo que se pensaba, la tendencia futura deberia ser
la de la complementariedad.

Poco queda por adaptar en la liturgia en una cultura global que es
cadavezmasunarealidad ineludible. Ser conscientes de este hecho
serd mas provechoso que dar respuesta a dificultades que ya no
existen. La adaptacion littrgica debera concentrar sus esfuerzos,
mas bien, en un autosuficiente individuo posmoderno que en un
miembro de una inmutable tradicién cultural®. La cultura global

4  T. EAGLETON, La idea de cultura. Una mirada politica sobre los conflictos
culturales, Barcelona 2001, 147s.

5  Se podria afirmar que el problema de la reforma litirgica es que daba
respuesta a la modernidad pocos afnos antes de su fin: «The Roman Catholic
Church has liturgies in a postmodern world, but cannot claim to have liturgies for a
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no se impone, seduce. De hecho, tiene tras de si toda una teolo-
gia de la seduccion. Las propias tradiciones no son brutalmente
prohibidas, sino que son libremente abandonadas por algo que
se aprecia como mejor. La liturgia romana deberia aprender esa
misma metodologia en lugares de reciente implantacién, so pena
de convertirse en otro espectaculo folclérico para nostalgicos y
turistas. Paraddjicamente la solucién se encuentra en el pasado:
cuando los franciscanos exportaron el Misal de la curia romana
por toda Europa no «inculturaron» este libro littirgico. Nisiquiera
los usos papales. La forma de vida que establece san Francisco
bien podria aplicarse a su vivencia litiirgica: vivir el evangelio y
la liturgia romana sine glosa.

4. INCULTURACION, CONSUMO Y POSMODERNIDAD

La inculturacién concebida como diversidad de ofertas littrgicas
en una sociedad plural es una expresién de la tendencia al consu-
mismo. En una urbe plural encontramos diferentes ritos, Iglesias
y comunidades cristianas, cada una de ellas con sus propias tradi-
cioneslittrgicas. La tentacion estd en ver en ellasno una expresion
cultural conla cual identificarse sino una serie de propuestas a las
que el consumidor religioso se aproxima con intencién de elegir.
Sea por lainmigracion o por otra causa, las diversas adaptaciones
locales en el rito romano se hacen presentes fuera de su origen geo-
gréfico. Este supuesto pluralismo puede degenerar en una visién
y préctica distorsionada de la identidad de la liturgia romana. La
movilidad humana de nuestra sociedad no se tiene en cuenta en
el discurso inculturado.

Conjuntamente a este fenémeno esté otro intimamente relacio-
nado. De hecho, se podria decir que es la necesaria evolucién de
la convivencia de varias «formas» de rito romano que conviven
juntas. Si bien la intencién primera era una especie de reconcilia-
cién interna, lo cierto es que en demasiados casos la celebraciéon
eucaristica con el Misal de 1962 se ha comprendido también como

postmodern world» (B. D. SPINKks, The Worship Mall. Contemporary responses to
contemporary culture, London 2010, 211).
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un objeto de consumo religioso, una mas entre las multiples posi-
bilidades a elegir. También en este caso el pasado cultural vuelve
intacto, como si el tiempo no hubiese transcurrido. Encontramos
sin dificultades una cierta nostalgia del pasado perdido, tal y
como lo expresaba la cita de Zizek mas arriba. Y como en el caso
de las adaptaciones culturales contundentes, la Iglesia deviene
en museo o «hipermercado ritual».® En este sentido, la evolucion
que significa la vuelta al Misal de 1962 se convierte para algunos
en una inculturacién que no tiene nada que envidiarle a otras: se
vuelve a lo més «genuino» de la cultura europea que consolid6
algunosaspectos culturales que vemos expresados en dicho Misal.

En este paralelismo descubrimos algo que suele olvidarse en
la normativa y reflexion acerca de la inculturacion: no se trata
simplemente de ritus et preces, sino también de arquitectura y
arte. La no-legislacion de estos aspectos ha permitido que la
«cultura» deje su impronta en el rito romano. Es muy dificil
comprender el Misal Romano postridentino sin tener en cuenta su
connaturalidad con el barroco. Del mismo modo, las formas en
que se expresa el rito romano en algunas latitudes no se limitan
a lo ritual o a las traducciones, sino que también toman cuerpo
en el arte y orientacion de la asamblea: la presencia y ausencia
de temas artisticos revelan mucho de lo que una cultura prefiere
o aprecia del cristianismo.”

6 «Infatti, se stabilissimo che sono “legittime” tutte quelle varietates sincro-
nicamente e diacronicamente “esistenti come vigenti” —indifferentemente ieri o
o0ggi—rischieremmo di trasformare la Chiesa in un museo o in un ipermercato rituale,
che riciclerebbe come “prodotti disponibili” anche i monumenti della tradizione,
rinunciando cosl alla propria identita storica e vitale» (A. GRiLLO — P. DE MARCO,
Ecclesia Universa o Introversa. Dibattito sul motu proprio « Summorum Pontificum»,
Milano 2013, 42).

7 «Dejando delado alas iglesias catdlicas, la muerte de Cristo no aparece
muchas veces representada; en las protestantes, Cristo esta vivo, y la cruz
vacia. En las mormonas, hay cuadros y frescos que representan a Jests y a
sus apodstoles todos musculosos y bronceados, muy en forma, como si fueran
surfistas californianos» (G. SormAN, Made in USA. Cémo entender a los Estados
Unidos, 136s [edicion electronica]). Este breve andlisis hace que valoremos
mejorlaresistencia cultural del rito romano norteamericano ante los vaivenes
de la cultura estadounidense.
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El vinculo entre estética y cultura hace que comprendamos mejor
nuestrasituaciénactual. Sienlamodernidad nosencontramos ante
culturas auténomas y en plena posmodernidad vemos amplia-
mente consolidada una cultura global claramente occidental,
también contemplamos en nacimiento de unanuevarealidad. Las
llamadas subculturas, quenormalmente se comprenden como una
cuestion principalmente estética, representan el desapego ante
cualquier atisbo de culturaarcaicay el rechazo dela cultura global
parainsertarse en unaamalgama de expresiones culturales de otras
épocas. Aunque los atuendos capten nuestra atencion, se trata
de comunidades emocionales donde ciertas ideas y expresiones
culturales actiian como vinculos empaticos.® Las tribus urbanas
sonesanegacion tan posmoderna de una cultura ancestral, ala par
que simbolizan esa paulatina falta de identificacién conla cultura
global dela que todos formamos parte en mayor o menor medida.

Llegados a este punto se aprecia la idea que ha guiado nuestra
mirada critica a la inculturacién litirgica, que no es otra que
contemplar la cultura(s) actual(es) en su realidad indiscutible,
exponiendo la idea romantica de culturas étnicas que solo existe
enloslibros de historia. Lainevitable realidad dela cultura global,
nos guste o no, hace de la misma inculturacién algo cada vez mas
relativo. La predileccion que tienen las adaptaciones locales por
verterse en el arte mds que en los ritos nos indica también el mar-
cado acento visual-contemplativo de la realidad cultural univer-
sal. Finalmente, las subculturas terminan de trastocar el caracter
familiar-tradicional que ha tenido la transmision cultural hasta
ahora, redescubriendo la necesidad de un apego afectivo. El éxito
dela cultura global ha sido el establecer vinculos afectivos y cana-
lizar ciertos deseos innatos. En esta cuestion es un ejemploaimitar.

Adolfo IvorrA
Presbitero de la didcesis de Leén y doctor en teologia litiirgica.

8  Cf. M. MaFrEsoLl, El tiempo de las tribus. El declive del individualismo en
las sociedades de masas, Barcelona 1990, 37-43.



